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SEVERINO BOEZIO

TRA CONSOLAZIONE DELLA FILOSOFIA

E FILOSOFIA DELLA CONSOLAZIONE

Quando scrive iIDe consolatione philosophiadnicio Manlio Torquato Severino Boezio, che
assomma nel suo nome le piu antiche e prestigiles¢éesdell'aristocrazia senatoria, sa bene di
avere i giorni contati. E rinchiuso, dall'inizio 1d825 (secondo gli studi pid recenti; la data
tradizionale e invece il 524), nel carcere di Bawotto la triplice, gravissima accusa di aver
intralciato lI'opera della giustizia nei confronélgenatore Albino; di aver complottato per il mto
dell'ltalia sotto la sovranita di Costantinopoli;ader aspirato illegalmente a un‘alta carica pigbbl
macchiandosi dsacrilegium poi, perché gli accusatori capeggiati da Ciprjasponenti del partito
filo-goti, non trascurassero nulla per otteneresl@ condanna, alle accuse "politiche" é stata
aggiunta anche quella di magia e stregoneria. Baeziaduto dai vertici del potere alla condizione
di detenuto in attesa della sentenza capitale iteonpo rapidissimo. Consoéne colleganel 510;
consoli i suoi due giovani figli nel 522nagister officiorumlui stesso nel 522-23 (praticamente
capo dell'amministrazione di corte), allo scaderguést'ultima carica, in agosto, viene accusato e
trasferito nel carcere di Pavia. Si appella a Taodgin altri tempo suo grande estimatore, anche
per la vastissima cultura e il prestigio conseguitm la traduzione di molte opere filosofiche
greche, ma ¢ inutile. Il re delega il giudizioaaico di Boezio al Senato romano, ed esso, intimidi
o corrotto dalle male arti di Guadenzio, Basili@gilione, sulla base di lettere falsificate pronanc
la sentenza di morte, che viene eseguita, probabtn nella primavera del 526. Scrive I'Anonimo
Valesiano:«Gli legarono attorno alla fronte un capestro eefjii strinsero a lungo, fino a fargli
scoppiare gli occhi; poi, dopo averlo torturatop finirono a colpi di bastone»x.e sue spoglie
verranno traslate nel 725 nella basilica di Satr®i@ Cielo d'Oro, per volonta del re longobardo
Liutprando, lo stesso che vi fara inumare anctepéalie di S. Agostino.

Durante la prigionia, che forse, almeno all'inizia, carattere piu simile a degli arresti domidiliar
vista la possibilita di consultare libri necessdrsuo ultimo lavoro, Boezio scrive —o da la vemsio
definitiva— dell'opera che lo avrebbe reso famaesotptto il Medioevo, piu di tutte le traduzioni da
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Platone e Aristotele, i trattati teologici, gli diuscientifici (tra i quali la costruzione dei piim
orologi ad acqua) e la stessa carriera politicalta\all'insegna di un progetto di pacificazione, s
non proprio di integrazione, fra I'elemento latea@uello gotico: iIDe consolatione philosophiae.
Dante Alighieri gli assegnera un posto eminentggfrapiriti beati del Paradiso (X, 121-128)in
genere, la cultura italiana ha visto in lui laiwith piu illustre di una generosa utopia, quellaimt
attiva e proficua collaborazione tra la forza raild dei Goti e la grande tradizione giuridica dei
Romani (accanto alla stessa regina Amalasuntaa fitjl Teoderico, che verra strangolata nel 525
per motivi sostanzialmente analoghi). La tradiziaxagtolica ne ha fatto un santo, mentre ha
pronunciato una vera e propmiamnatio memoriaeli Teoderico, che pure aveva governato con
saggezza e moderazione per quasi tutta la duratudeegno; ma, come scrive perfino Ferdinand
Gregorovius, uno storico tedesco non certo immuai® @pirito nazionalisticoguna vittima come
Boezio costituisce un accusatore troppo importgeeché una fosca luce non ricada su colui che
ne volle o ne permise l'esecuzion&iosué Carducci, in una famosa poesia, immadicastigo
divino che si abbatte sul re barbaro sotto formaurdipauroso cavallo nero che trascina il suo
cavaliere dritto nella bocca del vulcano Strombdla verita € che la congiuntura politica
internazionale, dopo l'elezione di papa Giovanmird difficilissima per il fragile equilibrio creat

da Teoderico e dai suoi ministri e consiglieririatil nuovo pontefice apparteneva alla fazione-fil
imperiale del Senato, e Giustino, I'imperatore @Qle, non aspettava che l'occasione per rompere i
rapporti con la corte ostrogota, ariana e, in utocgenso, usurpatrice delle prerogative imperiali
sull'ltalia. Forse, un lungo periodo di pace e dquilita all'esterno avrebbe consentito alla potiti
conciliante di uomini come Simmaco, Boezio e Cakwio di dare i suoi frutti; forse, se gli
Ostrogoti —poco numerosi e percio tanto piu sospetti ogni cosa che potesse apparire come una
minaccia verso di loro— avessero avuto il tempo gesorbire adeguatamente l'influsso culturale
romano (cosa per cui esistevano le premesse, memtrei sarebbero state per gli oltre due secoli
del dominio longobardo), le cose avrebbero potutdase diversamente. Tuttavia la storia, € una
verita banale ma talvolta trascurata, non si pue faon ise la stessa aristocrazia senatoria,
attaccata ai suoi anacronistici privilegi, non eteel fino in fondo alla politica di conciliazionerci
Goti e diede esca, in qualche misura, ai sospeltta @orte gotica, contribuendo all'acuirsi della
tensione che sarebbe sfociata nel processo eawildanna a morte di Boezio, del suocero di lui
Simmaco (ne aveva spostata la figlia Rusticianajudl senatore Albino che, accusato per primo di
aver spedito lettere alla corte di Costantinopeli pjcoraggiare un ritorno dei Bizantini in Italia,
aveva dato il via al meccanismo che avrebbe travbfilosofo, poiché quest'ultimo ne aveva preso
audacemente le difese affermando eBe Albino € colpevole di aver desiderato la restaione
dell'lmpero Romano, allora tutto il Senato condévicbn Iui la medesima colpa; ma se € innocente,
tutto il Senato lo e altrettanto»Parole coraggiose, certo, ma politicamente e —direm
psicologicamente imprudenti: infatti il Senato, wmatato, si era tirato indietro, lasciandolo solo
davanti agli accusatori di Albino, che avevano &sta lui la stessa accusa di alto tradimento.
Boezio aveva sopravvalutato il coraggio dei sudlegbi e, come un eroe virgiliano spintosi troppo
avanti incontro al pericolo, era caduto vittimalagropria intrepidezza.

La cosa piu curiosa € che la tradizione cattolima ha mai puntato sulla produzione teologica del
Nostro, che pure € ampia e interessante, perdtaafne la figura in quella di un santo e di un
martire della fede cattolica, di fronte alla viatanpersecutoria dei Goti ariani. NéDie Trinitate,

né |Utrum Pater et Filius et Spiritus Sanctus de dite substantialiter praedicentuné il
Quomodo substantiae in eo quod sint, bonag si@tinfine, ilDe fide catholicagli hanno dato la
fama, né sono mai usciti da una ristretta cerchiatbri specialisti. Quasi tutta la celebrita delb
nome é racchiusa in quel trattato composto in @fia del carcere di Pavia, in attesa della morte:
trattato in cui, invero stranamente, Boezio nordina parola della propria fede cristiana, anzi non
nomina mai la religione cristiana: circostanza btlefatto sorgere dubbi e perplessita nei critici
moderni, fino al punto che alcuni ne hanno messduipbio I'appartenenza al cristianesimo. Un
Boezio pagano, allora, ultimo esponente della giaritradizione pagana e neoplatonica, scambiato
per una serie di circostanze fortuite in un cam@ienin un martire della religione di Cristo?



Placatasi gradualmente la polemica, e riconosciutai generalmente la paternita boeziana di tutti
gli scritti teologici sopra ricordati, oggi sono rbgochi coloro che negano o che seriamente
revocano in forse la sua fede cristiana; quanfated dell'assenza di argomentazioni propriamente
cristiane e, comungue, religiose, ngllansolatio,la spiegazione migliore € che in questo estremo
atto di omaggio alla filosofia classica Boezioultlmo dei Romani”, ha voluto celebrare la forza
della ragione e del pensiero quale suprema viaudtificazione di fronte alla morte. E questo ha
fatto non perché gli argomenti religiosi gli sareldapparsi meno validi o meno efficaci, ma per
mostrare che si puo pervenire alla redenzione déhaumana davanti all'arbitrio dell'ingiustiza
della violenza anche solo con la forza lucida eafmdel ragionamento, senza che cio escluda
affatto - costituendone, semmai, la premessa ada bl'esistenza di un altro ordine di cose endi u
altro piano di realta, ossia la fede, capace d& d@dluomo il conforto piu grande e la speranza piu
viva nei confronti del destino ultimo dell'anima.

A questo proposito, ci sembra quanto mai opportipartare un passo della illustre medievalista
Christine Mohrmann, grande studiosa di Boezio eSdiAgostino, tratto dall'edizione della
Consolatioda lei curata (Milano,Rizzoli, 1976, 1981, ecagdiizione di Ovidio Dallera),.

"Rimane da provare quale sia stata la ragione pei Boezio ha volutamente escluso da
quest'opera, che sembra concepita come suo testargpinituale, tutti gli elementi cristiani. Puo
darsi che questa formula 'testamento spiritualel B esatta e che si debba piuttosto parlare di un
testamento filosofico. Comunque mi pare impossitidee alla questione suddetta una risposta
sicura e definitiva. Chi saprebbe ricostruire i nvotpiu intimi che hanno guidato gli atti di un
uomo messo di fronte alla morte? Si rimarra dungelecampo delle ipotesi.

"Questo mi pare evidente: Boezio era in primo lufigsofo, per vocazione e per predilezione. Se
si esaminano le sue opere, frutto di una vita brev@uo concludere che l'esistenza di quest'uomo
e stata piena - nonostante i suoi incarichi polisgcamministrativi - di cio che si era proposto @m
impegno e ideale: rendere accessibile ai suoi cdrgig in latino ,l'eredita dei grandi filosofi
greci, e in primo luogo di Platone e di AristotelErovandosi in prigione, accusato di ‘crimini'
considerati gravi, Boezio si rese conto senza duldfie non gli sarebbe stato piu possibile
tradurre in atto il suo progetto ardito e immens¢ello stesso tempo egli si domando certamente
guale fosse il valore di questa filosofia, alla ¢p@veva votato la sua vita. Nulla impedisce di
supporre che nella malattia di Boezio si nasconda fatto autobiografico: una specie di
depressione che lo porta a dubitare di cio che lempito la sua vita di filosofo. Sforzandosi di
mostrare nellaConsolatioquale sia il vero valore della filosofia nella vitamana, anche nelle
situazioni piu tragiche; volendo, nello stesso tempdare una compiuta sintesi di cio che non
poteva analizzare ed esporre nei particolari, Boeznsidera suo dovere giustificarsi di fronte a
se stesso e nello stesso tempo pagare il debitocobgeva di avere nei confronti dei suoi
contemporanei e particolarmente dei suoi lettori.

"Se si considera cosi I&onsolationel quadro della vita di questo filosofo assetatcsaggezza
umana, si comprende che egli ha voluto - ha dovudestinguere tra ragione umana e dottrina
della fede. Con un eroismo tragico ha difeso, dnfe alla morte, i valori ai quali aveva votato la
sua vita."

& & & & &

Dal punto di vista strutturale, De consolatione philosphia@ ripartito in cinque libri, misti di
prosa e versi, sul modello letterario di Menippadliévarrone. La Filosofia stessa, sotto le vesti
allegoriche di una nobile donna, si presenta abigmiero e gli offre la consolazione,
dimostrandogli che le avversita della fortuna nosgono distruggere la vera felicita dell'uomo, la
guale risiede in un bene che niente e nessunohbeatre strappargli: la certezza che il mondo e
governato da una provvidenza universale - temaatipente neoplatonico, oltre che tipicamente



cristiano - la quale, peraltro, non annienta nénsisce la libera facolta dellessere umano di
scegliere il bene oppure il male.

Osserva giustamente il latinista Italo Mariotitdria e testi della letteratura latinaol. 5, L'eta
cristiana,Bologna, Zanichelli ed.,1976, p. 248), che

"Tecnicamente il titolo diConsolatio € improprio: a differenza di quanto avviene nelle
consolationesclassiche (si ricordino quelle di Seneca) qui l@net non consola una seconda
persona di qualche sciagura ad essa capitata, bengivolge a se medesimo, mediante la
rappresentazione allegorica delRhilosophid.”

LIBRO PRIMO

Una breve introduzione in versi descrive l'angostiiechi, avanti negli anni e provato dalle
avversita, inutiimente desidera la morte liberatried € amareggiato dal ricordo straziante delle
passate fortune, tante volte lodate e ammiratd dagti. In realta, Boezio non puo certo definirsi
stesso un vecchio: essendo nato attorno al 48®G2%etieve avere circa quarantacinque anni; la sua
e, dunque, una senilita psicologica (un po' coméon®nimo romanzo sveviano), dovuta alla
prostrazione per il rapidissimo e traumatico mutatmedi fortuna, e forse deliberatamente
accentuata a scopo letterario.

Ed ecco, nel silenzio (forse notturno) - incominieigparte in prosa del libro - all’Autore compare
una donna di aspetto nobile e venerando, venutegosiolarlo nella presente afflizione.

"Mentre io nel silenzio andavo rimuginando tra mee queste riflessioni, e annotavo, scrivendo, il
mio lacrimevole lamento, mi sembro che sopra il kapo fosse apparsa una donna di aspetto
venerando ,dagli occhi sfolgoranti e penetrantirelta comune capacita degli uomini. Il suo
colorito era vivo e integro il suo vigore, benchiéadosse tanto carica d'anni da non potersi
credere in alcun modo appartenente al tempo nostra.sua statura era di ambigua valutazione.
Ora infatti si manteneva nei limiti della normal@atira degli uomini, ora invece sembrava toccare
il cielo con la sommita del capo. E quando levaxadsta, penetrava nel cielo stesso, rendendo
vano lo sguardo di chi tentava di seguirla conachi. Le sue vesti erano intessute con fine sensi
artistico, di fili sottilissimi d'una materia incauttibile: come venni poi a sapere dalle sue payole
le aveva confezionate lei stessa con le sue maniorb bellezza ,come accade per le pitture
offuscate dal tempo, era velata da quella indefiaipatina che e propria delle cose antiche e
trascurate. Nel lembo inferiore del vestito si patdeggere, ricamata uné/ greca, in quello
superiore ,invece, un@ e tra le due lettere apparivano disegnati in figwli scala alcuni gradini
per mezzo dei quali era possibile risalire dall#tdéea inferiore a quella superiore. La stessa vste
appariva tuttavia lacerata da mani violente, cheawevano portato via quanti brandelli avevano
potuto. La donna reggeva nella mano destra dei, litella sinistra uno scettro."

E appena il caso di notare chdla la lettera iniziale della parol#alic, indicante I'attivita pratica
del pensiero, mentre la lette@ € liniziale di @sopnoic, che designa l'attivita teoretica o
speculativa; che i gradini che vanno dalla printa s¢conda simboleggiano la giusta direzione del
percorso filosofico, dal sapere pratico a quellorgégco; e che la veste fatta a brandelli sta a
indicare le differenti scuole filosofiche le quali sono appropriate, distorcendola, di una parte
dell'unica verita - laphilosophia perennis, ciascuna portandosene via un frammento che ha
scambiato per il sapere nella sua interezza oriigina

Quando la Filosofia scorge il cerchio delle Muséorab all'Autore, le scaccia brutalmente
chiamandole "sgualdrinelle"meretriculag e Sirene tentatrici, accusandole di alimentare le
sofferenze di lui con le loro ingannevoli blandizeil loro canto ammaliante, ma sottiimente
rovinoso. Esse abbandonano la casa in silenzigeros viso per la vergogna, e la Filosofia si



accosto all'infermo e gli si rivolge con tono dnumossa partecipazione. Segue una seconda poesia
nella quale ella lamenta che un uomo di tale valore scienziato, un sapiente, giaccia ora
prostrato dalla sofferenza in un simile stato dram.

"Costui, solito un tempo a percorrere, libero,
le eteree vie del cielo aperto,

poteva fissare lo splendore del roseo sole

e osservare l'astro della gelida luna,

e ogni stella che piegandosi su orbite diverse
traccia incerti ritorni,

egli, vincitore ,la fissava nei suoi calcoli.(...)
or egli giace, svuotato di luce interiore

e con le spalle gravate di pesanti catene,
mentre, tenendo chino per il peso il volto,
deve, ahimé, fissare la stolida terra."

Dopo aver sciolto questo lamento, la Filosofia (nardiscorso in prosa) sgrida severamente Boezio
per il suo lasciarsi andare, con una energicaZemxali cui, crediamo, si sara ricordato Dante
nell'episodio del suo incontro con Beatrice neld@emo Terrestre. La vergogna o lo stupore sono la
causa del turbamento cosi palese di lui, davansiuai rimproveri?, chiede la Filosofia. Poi gli
asciuga gli occhi bagnati di lacrime, e riprendgadare (in versi). Il giorno vittorioso, coi ragdi
Febo, ritorna dopo la lunga e buia notte: cosirgssempre la speranza nel cuore degli uomini.
Quindi (in prosa) ella gli svela la sua identithcle egli le chiede come mai sia discesa dalle sue
celesti dimore per soccorrere un mistero mortale léfirisponde che non poteva certo abbandonare
un suo discepolo; e gli spiega come Stoici, Epicarmolti altri si siano affannati per strapparle
ciascuno un brandello della sua veste, riducendolquello stato compassionevole. Quindi gli
ricorda le sofferenze e, talvolta, la morte cheitanoi seguaci hanno affrontato per amor suo:
Anassagora, Socrate, Zenone, Seneca e moltiNétlBoezio deve adesso meravigliarsi del destino
che I'ha colpito, poiché gli uomini sono sballattel mare della vita in balia delle tempeste, s e
hanno per scopo della loro vita quello di dispiacar perversi. Ma il vero filosofo non dovrebbe
mai lasciarsi abbattere dai colpi della sorte éedahli arti dei perversi; indi scioglie il canto una
nuova poesia.

"Chiunque sereno per una vita ben regolata
schiaccia sotto i piedi il fato superbo

e guardando in faccia la buona e la mala sorte

sa mantenere impassibile il volto,

costui non smuoveranno né la rabbia del mare miisoc
che fino al fondo agita I'onda sconvolta,

né l'instabile Vesuvio allor che dai crateri squigatt
sprigiona lingue di fuoco misto a fumo,

né il guizzo dell'ardente folgore

usa a colpire le alte torri.

Perché tanto timoroso rispetto provano i misteri
Verso i feroci tiranni che a vuoto infuriano?

Non attenderti nulla, non temer nulla:

cosi disarmerai la loro furia impotente.

Chiunque invece trepidante teme o brama,

poiché non ha sicura padronanza di sé,

e lui stesso che getta lo scudo e, cedendo terreno,



annoda le catene da cui sara trascinato."

Si noti il piacere con cui Boezio descrive i fenarindella natura, un piacere - di direbbe - quasi
lucreziano -, benché antilucreziana sia tutta kistpzione dell€onsolatiq e che gli deriva dalla
sua stessa formazione e dagli studi intensamemigotid nel campo della filosofia naturale (noi
diremmo: le scienze naturali), tanto che una pdetka critica tende ad attribuirgli anche la paitarn
del perduto trattat®e insitutione astronomic#er il resto, la morale del saggio qui bandita samb
essere essenzialmente di matrice stoica; non teagea nulla, ad ogni modo, un atteggiamento di
tipo propriamente cristiano, basato sulla coscietelta colpa, sulla necessita della Redenzione
divina, sul fidente abbandono a Dio che legge nerice ricompensa (0 castiga) secondo i meriti
che spesso gli uomini non sono in gradi di vedegridicare.

Adesso la Filosofia invita Boezio a sfogarsi condielle sue peneSe ti aspetti I'aiuto del medico,
occorre che tu metta a nudo la tua ferit&gli allora le riepiloga le fasi salienti del proo@mento
istruito a suo carico, evidenziandone tutte le igiraggolarita giuridiche che lo hanno caratterioza
sin dall'inizio. Senza entrare nel merito delle usec specifiche rivoltegli, Boezio genericamente
afferma di essersi attirato forti inimicizie pereaseguito la massima platonica (¢kepubblica,
V,18) di perseguire la felicitd degli Stati facendomodo che a governarli siano i filosofi o che,
almeno, i governanti si dedichino alla filosofia.

"lo, dunque ,attenendomi a questo autorevole ingegmto, mi sforzai di introdurre nella pratica
della pubblica amministrazione cido che avevo appnesi miei studi solitari. Tu e quel Dio che ti
ha infuso nelle menti dei sapienti siete consapesto¢ nient'altro mi ha indotto ad assumere
cariche di governo se non il pubblico interesséutt i buoni. Da qui i gravi e irriducibili contrati
con i malvagi, da qui - cosa che comporta la libedi coscienza - il mio costante disprezzo per
I'ostilita dei potenti, quando era in gioco la ditedel diritto."

Dopo aver ricordato alcuni dei casi giudiziari ¢heridero opporsi, novello Cicerone contro Verre,
alla prepotenza dei nobili goti, Boezio giunge fanaevocare I'accusa di Cipriano contro il serator
Albino, per difendere il quale egli fu a sua vdhtiariminato. E il peggio e che l'accusa é venuta da
uomini indegni, che non avrebbero avuto nemmerliritto, secondo la legge - magnifico questo
attaccamento all'idea della legge in quello chevésamentel'ultimo dei Romani- di rendere
testimonianza contro chicchessia. Curiosa ancheirtmstanza che uno degli accusatori fosse
proprio Opilione, quello stesso - a nostro avvisbe ha lasciato il suo nome all'antico sacelltadel
basilica di S. Giustina in Padova; tanto male sbatta, talvolta, la statura morale di un finanziato
di edifici sacri con il significato religioso ches rappresentano (e cio vale altrettanto, semgre p
restare in quel di Padova, per la Cappella deglovi&gni impreziosita dal magnifico ciclo di
affreschi di Giotto).

"E invece per opera di quali accusatori sono stedtpito? Tra di loro un Basilio, gia allontanato
dal servizio del re, & stato indotto a denuncidrenio nome per l'urgenza di pagare i debiti. Un
Opilione e un Gaudenzio, poi, condannati ad andaresilio dal tribunale regio a causa delle loro
innumerevoli frodi d'ogni specie: costoro, rifiudesi d'ubbidire, si rifugiarono sotto la tutela ain
luogo sacro; quando il re lo venne a sapere, deécidte se entro la data stabilita non avessero
abbandonato Ravenna, ne fossero cacciati con latédrgegnata da un marchio d'infamia. A una
decisione cosi severa si potrebbe forse aggiungkeenché? Eppure ,proprio quel giorno, quegli
stessi due denunciarono me, e la loro denunciarodatmia persona fu accolta. Che dunque? Era
la mia condotta a meritare questo trattamento, wppl fatto di essere gia stati condannati aveva
reso ai miei accusatori la loro innocenza? Cosi gum la sorte non si vergogno, non dico per
I'accusa contro l'innocenza, ma almeno per la bazselegli accusatori!



Segue un passo di estremo interesse, dal puntast@di storica, per chiarire le circostanze del
processo che si svolse contro Boezio e quali fosgerecisi capi d'imputazione a suo carico.

"Ma tu vorrai conoscere la sostanza del delittacdi sono accusato. Ecco: si dice che io ho voluto
salvare il senato. Desideri conoscere il modo? tisa € di aver impedito a una spia di esibire
documenti con i quali voleva incriminare il senalo lesa maesta. Che ne pensi, dunque, o
maestra? Respingero l'accusa, per non dare a tavoat vergognarti? No,io volli cid e non
cesserd0 mai di volerlo. Confessero allora? Ma é geénuto meno ogni tentativo di oppormi
all'accusa. O dovro forse chiamar delitto I'aversitierato la salvezza dell'ordine senatorio? ESso,
in realta, con i provvedimenti che ha preso sul cooto, € quasi riuscito a convincermi che cio
fosse un delitto. Ma l'ignoranza che sempre ingasmatessa non € in grado di cambiare il valore
delle cose e d'altra parte, secondo l'insegnamentdocrate, non ritengo che sia lecito occultare
la verita indulgere alla menzogna.(...)

"Che senso ha poi parlare delle lettere apocrifer,mezzo delle quali mi si accusa di aver sperato
nel ritorno della liberta romana? La loro falsittasebbe emersa apertamente, se mi fosse stato
permesso di avvalermi della testimonianza degisstdelatori, cosa che ha la massima efficacia in
tutti gli affari giudiziari. In quale liberta restanfatti possibile sperare? Magari fosse davvero
possibile una qualche speranza! Avrei risposto bespressione di Canio, che, accusato da Caio
Cesare figlio di Germanico di essere complice da wongiura ordita contro di lui, rispose: «Se
l'avessi saputo io, non lo saresti venuto a sapese

Magnanima, e perfino imprudente, e quest'ultimaraffizione di Boezio, che, del resto, aveva gia
implicitamente paragonato Tederico a un tiranncdstanza, egli si dichiara innocente dell'accusa
di alto tradimento, ma non perché il desiderio efitaurare la sovranita imperiale in Italia fosse
sbagliato, bensi perché di fatto era irrealistingenuita o sfida aperta ai suoi persecutori? GCerto
che Boezio, quando scriveva queste righe, era ocor@apevole che il suo destino era segnato, e
nulla poteva aspettarsi dalla giustizia o dallanedaza del re.

Qui s'interrompe la breve premessa storica, esitalso si sposta bruscamente su di un piano
esclusivamente filosofico. La questione in caudalta massima serieta: come si spiega l'ingiustizia
che colpisce gli innocenti; come si giustifica ibl® presente nel mondo, se Dio € infinitamente
buono e misericordioso?

"Infatti, sara forse una caratteristica della nostmatura imperfetta il volere il male, ma é
mostruoso che, sotto lo sguardo di Dio, ogni scatle possa mettere a segno contro l'innocente
tutto cio che gli viene in mente. Per questo ueotdoi discepoli pose la questione: «Se c'e Dio,
donde vengono i mali? E donde i beni, se Dio n@&®¢' Diamo pure per scontato che uomini
nefandi, avidi del sangue di tutti i galantuomindell'intero senato, abbiano voluto anche lamia
rovina, poiché avevano visto in me un difensorebdeini e del senato. Ma meritavo forse lo stesso
trattamento da parte dei senatori?".

Boezio conclude la ricostruzione del fatto storl@la sua accusa: oltre all'accusa di tradimento, |
si e voluto imputare anche dacrilegiumper avidita delle cariche pubbliche. E una ulterior
sofferenza, per lui, € che la voce pubhliea grido, come suole» direbbe Dante - non bada
all'assoluta inverosimiglianza delle accuse, maldgea giudicarlo colpevole, proprio per il peso
schiacciante, all'apparenza, di quelle. Dunque,cbeoi malvagi imperversano ancor piu di prima,
dei buoni si nascondono, pieni di spavento: petahgbrte toccata a lui € un chiaro segnale della
fine di ogni diritto a tutela dei giusti.

L'amarezza che gli provoca questo pensiero lo spimfgvare una preghiera a Dio, sotto forma di
componimento poetico, esortandolo a prendere lesdifdegli oppressi contro gli spergiuri, e
concludendola con la seguente invocazione:



"Oh, volgiti ormai a riguardare la misera terra,
chiunque tu sia che coordini I'armonia delle cose!
Parte non vile di tanta opera,

noi uomini siamo sballottati nel mare della sorte.
La violenza dei flutti, o reggitore, tu calma

E mediante la legge con cui reggi I'immenso cielo
Rinsalda stabilmente la terra."

A questo punto la Filosofia risponde di essersareanto che lo stato di depressione in cui egli €
caduto e cosi profondo, che non e possibile proxwedubito con una terapia troppo energica;
bisognera cominciare con una medicina piu leggeo@o aver declamato una breve poesia in lode
dellarmonia cosmica, ella instaura un rapido battarisposta con Boezio, allo scopo di
rappresentargli con maggiore chiarezza la suazsitna e per sgombrare la sua mente da errori
filosofici. Per prima cosa gli chiede se crede é¢hmondo sia governato dall'ordine o abbandonato
al disordine; lui risponde che sempre ha credutcrede tuttora, che una tale armonia non possa
essersi prodotta casualmente., e che certo un'licteata e I'amministra. Allora la Filosofia gli
domanda se sappia con quali mezzi Iddio regge fidog«quale sia il fine delle cose e dove tenda
l'anelito di tutta la natura»Boezio risponde che ogni cosa viene da Dio; kara gli fa notare
che quello e appunto il fine di ogni cosa creatai gli domanda se egli sappia quale sia la sua
propria natura; lui risponde di essere una creanodale e ragionevole. La Filosofia gli risponde
che questa e la causa del suo male: egli, dungudinmenticato che cosa realmente sia.; e da qui
dovra incominciare la cura dell'animo suo.

Il libro si chiude con una bella poesia che, sengadendo dalla gioiosa contemplazione degli
spettacoli incantevoli offerti dalla natura, sisfi@ma in una vigorosa esortazione a riscuoterisi da
torpore spirituale in cui & caduto.

Anche tu, se vuoi

con chiaro sguardo

vedere il vero e per retta via
indirizzare il tuo cammino:
scaccia i piaceri,

scaccia il timore,

bandisci anche la speranza

e non ci sia posto per il dolore.
Nebulosa é la mente

E inceppata da freni,

dove regnano queste passioni.

LIBRO SECONDO

Il libro si apre con un forte discorso della Filbaoche richiama Boezio alla consapevolezza di
guanto sia vano affliggersi della instabilita detatuna, riponendo in essa le proprie speranze di
felicita, perché tale € appunto la sua vera natura.

Che cosa €, dunque, uomo, che ti ha precipitatta raflizione e nel pianto . hai riscontrato,
immagino, qualcosa di strano e di insolito. Tuemi che la fortuna abbia cambiato il suo
atteggiamento nei tuoi confronti. Sbagli. Questdaeésempre la sua caratteristica, la sua natura.
(...) Ora hai scoperto le facce ambigue di questaeacigotenza. Lei che ancora si mostra velata
agli altri, a te si é rivelata. Se ti piace, addttaal suo costume e non lagnartene. Se provi @&tror
per la sua perfidia, disprezzala e respingila, égauoi giochi pericolosi; a cagionarti orsa tanta



afflizione € proprio colei che avrebbe dovuto esgeer te fonte di serenita. In realta tu sei stato
abbandonato da colei dalla quale nessuno mai pesaere sicuro di non essere abbandonato.
Stimi forse preziosa una felicita destinata a spag ti € cara una fortuna favorevole al momento
ma che non ti da affidamento di rimanere e che doase ne andra ti gettera nell'angoscia?".

Nessuno, pero (come recita in una brevissima pppsia arrestare la ruota della fortuna nel suo
giro: una volta che si sia piegato il collo al sgiogo, non ha senso ribellarsi ai suoi mutamenti
imprevedibili.

Segue un ipotetico discorso della Fortuna stedsa,ricorda un po' (forse non casualmente) il
discorso che la Natura rivolge allislandese naldoimo dialogo leopardiano dell®perette
morali).

"Perché tu, uomo, mi metti sotto accusa ogni giocoo le tue lagnanze? Quale torto ti ho fatto?
Quali bene veramente tuo ti ho sottratto? Citammepdavanti a qualsiasi giudice e misurati con
me sul tema del possesso delle ricchezze e deithea se riuscirai a dimostrare che qualcuna di
gueste cose appartiene in proprieta a qualcunonaiitali, io di buon grado ammettero che erano
effettivamente tuoi i beni che tu rivendichi.

"Quando la natura ti fece uscire dal seno mateindj ho raccolto nudo e sprovvisto di tutto, ti ho
sostentato con i miei mezzi e, cosa che ora tigantbllerante nei miei confronti, ti ho allevato,

larga di favori, con una benevolenza persino edeesse ti ho circondato, con splendida

abbondanza, di tutti quei beni che mi apparteng@&uaesso mi va di tirare indietro la mano: tu hai
un obbligo di riconoscenza come chi ha usato di bérui, non ha il diritto di lamentarti, come se

avessi perduto cose realmente tue. Perché dundagri? Non hai ricevuto violenza alcuna da
parte mia. (...)

"Ti erano forse ignote le mie consuetudini?(...)

"Da ragazzo non hai tu imparato che sul limitardla@elimora di Giove 'stanno due vasi, l'uno di
mali, I'altro di beni*?"(lliade, XXIV, 527-28)

Poi ella intona una canzone in cui stigmatizzadimabile bramosia degli umani, i quali, per quanto
possano essere favoriti dalla sorte, sempre sifntme di qualcosa e sempre aspirano a qualche
altro bene, a qualche altro possesso senza il qliatao, non possono raggiungere la felicita.
Boezio, allora, replica che le parole della Filoma&ono convincenti, ma che il loro effetto lerativ

in chi soffre profondamente, dura solo finché ea$s@onano, poi ritorna il precedente sconforto.
Ella riconosce che é cosi, tuttavia gli ricorda el non ha il diritto di credersi un infelice. Mo

gli ha dato la vita: una bella famiglia, una moglmorevole, due figli elevati alla dignita conselar
onori e ammirazione da parte del popolo. Inolttegrgo piu una persona € stata favorita dalla sorte,
tantopiu tende a diventare esigente e ad aspestargire di piu, a lamentarsi di ogni ostacolo che
incontra sulla propria via. Ma l'errore di fondostato quello di aver cercato I'appagamento in
gualche cosa che sta fuori delle possibilita umanejuei beni e in quelle soddisfazioni che non
dipendono da noi stessi, ma dal benvolere di@ltial favore delle circostanze.

"Perché dunque, o mortali, cercate all'esterno ddicita che & posta dentro di voi? Vi lasciate
irretire dall'errore e dall'ignoranza."”

La suprema felicita non consiste nel possesso dmlke che stanno fuori di noi, ma nella
padronanza assoluta di noi stessi. Ed ecco spiggathé, al termine del primo libro, la Filosofia
aveva sentenziato che assai grave era la malattianimo di Boezio: egli, infatti, aveva definise
stessain mortale Gli uomini, invece, non sono mortali, solo la Igrarte corporea lo €, e solo su di
essa puo tiranneggiare a suo piacere la caprictoasea.



"E poiché tu sei persona, come io ben so, profomfdenconvinta per numerosissime prove che gli
spiriti umani non sono assolutamente mortali e péi@ evidente che la felicita derivante dalla
fortuna ha termine con la morte del corpo, non ms3ervi dubbio che ,qualora sia quel tipo di

felicita a rendere gli uomini felici, tutto il geree umano alla conclusione della morte precipiti

nell'infelicita."

Quindi, un'altra poesia di sapore quasi lucreziahe, ricorda un po'iticipit del secondo libro del
De rerum natura(suave, mari magno turbantibus aequora ventis, ereat magnum alterius
spectare laborem);.e realmente si sarebbe portati a credere chei@te avesse letto e se ne sia,
magari inconsciamente, ispirato.

"(...) Se pur rimbombi il vento

rovinosamente sconvolgendo la superficie del mare,
tu, al sicuro, protetto dalla solidita

del tuo tranquillo riparo,

passi sereno l'esistenza,

ridendoti delle furie del cielo."

Indi la Filosofia riprende un serrato ragionamepéo dimostrare che nessuno dei beni che I'uomo
reputa proprio, non solo i beni materiali come é@ndro, ma anche la contemplazione del
meraviglioso spettacolo della natura in primavérgualche cosa che gli appartenga veramente, e
della cui perdita abbia, pertanto, ragione di laginall bisogno non si elimina mediante
'abbondanza (oh, quest'aurea massima, se foseaapp po' meditata dai figli del "benessere™ del
terzo millennio!),perché&chi moltissimo ha, di moltissimo ha bisogneswjceversa. Inoltre, mentre
ogni creatura esistente in natura € contenta di goe ha, solo I'uomo non & mai sazio né
soddisfatto (un altro passaggio che potrebbe ap@ato, crediamo, Canto notturno di un pastore
errante dell'Asiadi Leopardi).

Dopo aver recitato una poesia che esalta la matigeza e la frugalita delle eta piu antiche del
mondo, il mito delhurea aetaxhe non & mai stato del tutto dimenticato, coniwes ricordano
Tibullo e laauri sacra famesli Virgilio:

"(...) chi fu il primo a scavare
preziosi pericoli, ahimé

le vene dell'oro sepolto

e le gemme amanti dei nascondigli?",

la Filosofia passa a considerare il bene supremaupecittadino romano: itursus honorunal
servizio dello Stato. Dopo aver dimostrato &m@n sono le cariche a rendere apprezzabili letyirt
ma le virtu a rendere apprezzabili le carich&lla erompe in quella che é una delle piu potenti
demistificazioni del potere in se stesso che smaostate pronunziate nel mondo antico (e, forse,
anche in quello moderno):

"In che consiste poi codesto potere, per coi taddsiderabile e meraviglioso? Non siete dunque
capaci di valutare ,0 animali terrestri, la realdentita di voi stessi e di coloro sui quali vi patie
governare? Se tu ora vedessi tra i topi un qualcuwendicare a sé ogni diritto e potere sopra gli
altri, ,non ti sbellicheresti dalle risate?"

La conclusione € che si deve disprezzare la fortama solo per la sua natura instabile e traditrice
né solamente perché chi vi fa affidamento puntaziabilmente a beni di fortuna, ricchezza o
potere, che mai lo soddisferanno quand'anche neradasse in gran copia, ma anche e soprattutto
perché essa, essendo cieca, premia i buoni co® canalvagi: e non rende migliori quelli che
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favorisce, né essa €& buona in se stessa, datoothepgra alcuna distinzione morale e tende a
creare sempre piu smodate ambizioni.

"(...) E alla stessa conclusione si deve giungereapgsito di tutta la sfera della fortuna: che in
essa non vi sia nulla di desiderabile, nulla dienttcamente buono risulta dal fatto che la fortuna
né si associa sempre ai buoni, né rende buoni oadoquali si associa."

Dopo aver rievocato, in una breve poesia, le atodel regime di Nerone quale esempio della
ferocia del potere, Boezio che rivendica la sueeqza d'intenti nell'aver abbracciato la carriera
politica, la Filosofia conviene che il desiderio ritonoscimento del proprio bene operare € un
movente degno, e tuttavia sono ben ridicoli gli utorche cercano la gloria in un mondo in gran
parte inabitabile coperto alle acque, di cui almtanlo una piccolissima parte. Poi, oltre al fator
spazio, c'e il fattore tempo: di quanti uomini $lii del passato non s'e persa la memoria, caduta
nell'oblio dei secoli? Torna qui un tipico motivacteziano e, piu in generale, epicureo, ulteriore
prova - se ve ne fosse bisogno - che il cristianes il nepolatonismo sono le due fonti principali
dell'ispirazione e della speculazione di Boezio,moa certo le sole. Infine, la Filosofia fa notare
che lo stimolo al bene operare non dovrebbe ma@&redspprovazione degli altri, ma il giudizio
della propria coscienza. Quindi, a conclusioneuBsga parte, leva un camitia «insensatacura

de' mortali» (Dante), in cui risuona una malinconia che rievddamoso discorso di Glauco a
Diomede nel VI canto delliade:

"(...) Una volta morti ,giacete dunque totalmenteoigti,
né la fama vi toglie dall'oblio.

E se contate di prolungare la vita

Sull'onda delllumana rinomanza,

guando il passar del tempo vi sottrarra anche gagest
vi attendera allora una seconda morte."

Ora la Filosofia afferma che & miglior cosa, pdrugimini, conoscere l'avversa fortuna che la
prospera: la prima inganna, l'altra ammaestra;aextra la prosperita trascina gli uomini a deviare
dal vero bene, l'avversita, col suo doloroso adjgle li riconduce.

Conclude il secondo libro una ottava poesia cheepdo (come gran parte della altre) da una
perifrasi astronomica, rammenta che é la forza @smell'amore a tenere unite tutte le cose,
compresi gli esseri umani.

"E sempre I'amore che con santi vincoli
mantiene uniti i popoli,

e lui che dai casti affetti

intesse il sacro vincolo del matrimonio,
lui che detta le sue leggi

di fedelta tra gli amici,

Oh, felice genere umano

Se i vostri animi fossero governati

Da quell'amore che governa il cielo!".

LIBRO TERZO
Il terzo libro e introdotto dalla richiesta di Baealla Filosofia affinché gli somministri quei radi

piu energici, che prima non lo riteneva ancora franricevere, poiché ora si sente rinfrancato dai
discorsi che ella gli ha fatti. La Filosofia, abomgli dice che adesso, dopo avergli mostrato ara s
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di esempi di felicita illusoria, intende parlardilla felicita vera. Gli recita quindi una breveep@

in cui afferma che, dopo aver liberato il campolidsigrpi, € giunto il tempo della semina, chiara
metafora dell'animo liberato dalle false certezpereio predisposto a ricevere il seme della verita
La Filosofia parte da una facile constatazione (iba&le almeno a Socrate e, poi, Platone): ogni
essere umano, pur nella vastissima gamma dellereiiffi scelte individuali, persegue il medesimo
scopo nella vita: la ricerca della felicita. Di gtleltima viene data una definizione mirabile per
concisione ed efficacia.

"Questo ¢ il bene del quale, una volta raggiunton se ne pud desiderare altro maggiore. Esso é
veramente il piu elevato di tutti i beni,, e tdittiacchiude in sé, ché se qualcosa gli mancassa, n
potrebbe essere il bene supremo, poiché resterabbefuori di esso qualcos'altro che potrebbe
essere desiderato. E evidente che la felicita sbasjuindi in uno stato di perfezione conseguente
alla presenza di tutti i beni.”

Cio a cui gli uomini tendono attraverso sforzi e vanto diversi tra loro, costituisce dunque un
bene, e questo bene ¢ il fine della vita. Non si futtavia limitare il bene alla ricerca dei pidacer
come insegnava Epicuro; d'altra parte, recita gnmumova poesia, anche gli animali privi di ragione
tendono al proprio fine, come l'uccellino che, sliun gabbia, per quanto accudito dal padrone, se
vede i cari boschi lontani si strugge di malincomiealpesta il miglio che gli & stato porto.

Ora Boezio € pronto per sostenere un colloquiaggnte con la sua soccorritrice. Questa gli chiede
se, anche quand'era circondato da onori e ricchezae avesse gia sperimentato il senso
d'insoddisfazione di chi non si sente del tuttorpad delle cose esterne, ed egli risponde di si.
Allora la Filosofia gli fa notare che la situazioseé capovoltaxquelle risorse che si credeva
potessero rendere autosufficienti, rendono invesedmosi della protezione altruixDunque |l
possesso dei beni non elimina il bisogno, anzaloréscere; e, come declama in una breve poesia,
la situazione di colui che cerca la sicurezza skpsso delle cose € simile a quella dell'avaro che
inutilmente accumula fiumi d'oro.

Né si puo dire, prosegue la filosofia, che le miagiare rendano rispettabile chi le riveste; al
contrario, contribuiscono a rivelarne le cattivealifa. Viceversa, le persone dotate di saggezza
s'impongono al rispetto anche se non rivestonalarila virtu, infatti possiede una dignita sua
propria. Bisogna anche tener presente che le eapuahbliche, con l'andare del tempo, si svuotano
di prestigio quando vengono a trovarsi in mezzeragne che non le riconoscono come tali.

"Se dunqgue le cariche non possono rendere rispiéittab per di piu si insozzano al contatto con i
malvagi, se con il mutar dei tempi cessano di @egere, se nella considerazione di altri popoli
sono vanificate, come potrebbero avere in sé uralche bellezza desiderabile, e, a maggior
ragione come potrebbero assicurarla ad altri?"

Dopo un'altra breve poesia sul tema del contraatdaltezza della carica e la bassezza dell'animo
di Nerone, la filosofia riprende il suo discorsostrando che nessun potere € completo e assoluto e
citando I'aneddoto della spada do Damocle come @eetella insicurezza che genera nei potenti
cio che esorbita dalla sfera del loro potere. Seyda perfino i re vivono nel timore che qualcosa
possa sfuggire al loro controllo per danneggialimaggior ragione devono temere i semplici
cortigiani. Segue questa poesia:

"Chi vorra essere potente,

domini i suoi istinti sfrenati

e non sottometta a turpe giogo

il collo vinto dalle passioni.

Per quanto la lontana terra d'India
Tremi dinanzi alle tue legqi,
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e da te dipenda la remotissima Tule,
se tuttavia non puoi scacciar gli affanni
e liberarti dalle deplorevoli miserie,
guesto non e potenza."

Quanto alla popolarita, essa non nasce da unaav@ue ragionata da parte delle folle e, pertanto,
non si mantiene mai stabilmente. Anche la nobitta deriva che dai meriti degli avi, quindi se essa
ha un pregio, € solo quello di imporre ai suoi megrdbnon tralignare dalla virtu degli antenati.
Questo concetto viene ribadito dalla seguente poesi

"Ogni razza di uomini che é sulla terra nasce denaai origini;
uno solo e il padre di tutti gli esseri, uno salgdverna tutti. (...)
Perché esaltate la vostra stirpe e gli avi? Se warate

Le vostre origini e Dio che ne ¢é l'artefice, nessusulta ignobile,
purché non tradisca la propria nascita,

alimentando con i vizi i suoi peggiori istinti."

| piaceri del corpo, d'altra parte, riempiono dsigta mentre li si cerca, poi, quando li si e aiten
generano il rimorso. La famiglia puo certo dareigimnestissime, ma anche gravi preoccupazioni,
tanto da rendere valido il motto di Euripide, setmil quale“chi & privo di figli & felice grazie a
una disgrazia."

"Questa ¢ la caratteristica di ogni piacere:
pungola e stuzzica coloro che ne godono
e, simile alle api che ronzano,

una volta sparso il soave miele,

fugge, lasciando nei cuori colpiti

una trafittura difficilmente immaginabile."

Bisogna concludere che tutte queste vie per laif@linon conducono la dove sembravano
promettere; né vi conduce il fragile possesso dsdléezza. Si tratta di valori illusori, incapadi d
condurre I'uomo verso la felicita.

Dopo aver recitato una ottava poesia, la Filosofigende il dialogo con Boezio e lo porta a
riconoscere che la sola, vera potenza € quellacoheide con l'autosufficienza, non quella che
dipende da cose esterne che non le appartengommuBu«felicita vera e perfetta € quella che
rende autosufficienti, potenti, rispettabili, cedele lieti». Ora che il suo discepolo € giunto a
comprendere quale sia la vera felicita e qualisignsue contraffazioni, non resta che da chiarire
come la si possa conseguire.

Segue una lunga poesia che é una invocazione affiighé aiuti la mente umana a dissolvere la
nebbia delle false credenze e ad ottenere la cenpaalel vero bene; indi riprende il ragionamento.
Esiste, sulla terra, una felicita imperfetta,. Chimanda ad una felicita perfetta che deve
necessariamente esistere in Dio, I'autore di ogriiepione, dal quale la natura deriva come una
emanazione degradata del suo splendore (concezioneti, tipicamente neoplatonica). Risalendo
percio dalle cose inferiori alle superiori, dalieperfette alle perfette, si giunge all'idea di uin D
assolutamente buono che presiede all'universo.

"Che Dio, I'essere superiore a tutti, sia buonosta a provare il modo di concepire comune alle
menti umane; dal momento, infatti, che non si paocepire nulla di piu buono che Dio, chi

potrebbe dubitare che sia buono quello di cui nuligiu buono? E che Dio e buono, la ragione lo
dimostra in modo tale da indurre a credere cheunsia posto anche il perfetto bene. Di fatti, se
cosi non fosse, non potrebbe essere il fondamantottd le cose, perché ci sarebbe qualcosa
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superiore a lui e tale che, possedendo il benéefter per cid stesso risulterebbe anteriore adui
di lui piu antico; le cose perfette, infatti, sosempre apparse chiaramente anteriori rispetto a
guelle meno perfette. Percio, per non procederaffiito con il ragionamento, si deve ammettere
che in Dio sommo sia la pienezza del sommo e peitfehe; ma noi abbia mostrato che il perfetto
bene coincide con la vera felicita, ne deriva quimecessariamente che la vera felicita si trovd ne
sommo Dio."

Di questo ragionamento si sarebbe giovato, vamlselopo, Anselmo d'Aosta per elaborare le
famose "prove" dell'esistenza di Dio.

Ora, riprende la Filosofia, se il sommo bene éeleifa, Dio e la felicita stessa. E poiché tutti g
altri bei (autosufficienza, potenza, rispettabjlfidma, piacere) si perseguono in vista dellaifalic
ne deriva che il bene, Dio e la felicita hanno sok e identica sostanza..

Dopo un'altra bene poesiechiunque potra osservare questa luce / non ditaghie son splendenti

i raggi di Febo», la Filosofia precisa un nuovo attributo del SomnBene: 'unita. Infattixtutto
cid che esiste puo durare e sussistere fin tan® rmane uno, ma e destinato a morire e a
dissolversi nel momento in cui cessa di essere .uAnehe nel mondo della natura inanimata e
incosciente, si osserva facilmente ckitte le cose esistenti tendono istintivamenta &ko
conservazione e rifuggono dal loro annientament=cio che tende a sussistere e a conservarsi
tende anche a restare un tutto unito; una voltéatin che gli sia stata tolta questa caratteristjg
non gli rimarra nemmeno l'esistenz&utte le cose, quindi, aspirano al bene e all'unita

"Chiunque indaghi il vero con profondita di riflésae

e non voglia perdersi per strade sbagliate,

rivolga in s e la luce della sua vista interiore

e, concentrando il suo tiro, lo indirizzi a un sdlersaglio;
convinca I'animo suo che quanto s'affanna a ceréaoei di sé
lo possiede gia dentro ,nascosto nei suoi tesojl'(...

Le conclusioni del ragionamento sono tratte dire¢ate da BoeziokQuesto mondo, formato da
parti disparate e contrastanti, non si sarebbe pdduto raccogliere in un organismo unitario, se
non ci fosse stato un essere dotato di unita, capiciunire tra di loro cause tanto diverse. E una
volta riunite, le cose verrebbero di bel nuovo dsate e scardinate dalla stessa inconciliabile
diversita delle loro nature, se non esistesse uncjgio di unita, capace di mantenere compatto
guanto ha congiuntoXAnche da cio si deduce l'esistenza necessaria dss@re capace di tenere
unito le differenti parti dell'universo, e tale ess e Dio. Egli, che &€ Sommo Bene, governa ogni
cosa con la bonta; ed ogni cosa, d'altro cantadletéstintivamente al Bene, cioé a ritornare veliso d
Lui. Pertanto,«a governare saldamente e a regolare armoniosamgnigto - sentenzia la
Filosofia - & quindi il sommo benex».

Il male, allora - in accordo con la concezione dh§ostino, ma anche di Socrate e Platone - non ha
consistenza ontologica; nessun essere cerca il peald male, e anche le cose che a noi paiono
male, in realta sono tali solo perché mancantndi gualche parte di bene.

Un lungo componimento in versi chiude il terzodipche é tutto una esaltazione dell’Amore divino
che attrae ogni cosa verso di sé.

“(...) Orfeo guardo la sua Euridice,
e cosi la perse e lui stesso peri.
Questo mito allude a chiunque di voi
Aspira ad elevare lo spirito

Verso la luce del mondo celeste;
chi, infatti, vinto volge gli occhi

a riguardare I'antro del tartaro,
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perde quel che reca di piu prezioso,
mentre sta a guardar il mondo inferiore."

LIBRO QUARTO

Il quarto libro dellaConsolatiosi apre con un drammatico interrogativo di Boes®:ogni cosa e
retta dall'’Amore divino e verso di Lui tende, cosiespiega I'esistenza del male morale, che cosi
spesso premia i malvagi e colpisce gli innocenti?

"(...) mentre a dettar legge e a prosperare e l'iitégula virtt non solo resta senza ricompensa, ,
ma viene, per di piu, gettata sotto i piedi e catpga dai ribaldi, e sconta le pene che
toccherebbero ai delitti. Ora, che questo avvengtosil governo di un essere che tutto conosce,
tutto puo, ma vuole esclusivamente il bene, non pol suscitare in tutti un irrefrenabile
sentimento di stupore e di deplorazione”.

Dopo avergli promesso che purghera il suo intelld& ogni dubbio, la Filosofia, levato un canto in
lode del creatore dell'universo, mostra a Boeziantm fragile sia, in realta, la forza dei tiranni:
avendo ammesso che solo il bene & autosufficiedi@ato di potenza, ne consegue che il male e
debole e impotente. Inoltre, se e vero che ogmzefdella natura umana tende alla felicita, bisogna
dedurne che chi la raggiunge, cioé il buono, hastrato di possedere propria forza e capacita
:mentre chi non la raggiunge, cioe il malvagiogsiimostrato debole e inadeguato. E davvero i
malvagi devono essere debolissimi, se non sonpunepn grado di raggiungere quel bene verso
cui l'istinto li muove - cosi come muove ogni aléissere - e quasi ve li costringe.

Ma c'e di piu. In quanto incapaci di partecipareudibene cosi fondamentale come la felicita, i
malvagi si puo dire che falliscano nella loro séessuttura ontologica, che non siano, cioe, neppur
degni di essere considerati come realmente edjst@at piuttosto devono essere considerati
creature riuscite a meta, uomini incompleti in pagste fondamentale del loro essere.

"Ne consegue (...) che i perversi appaiono, in qudalip spogli di ogni forza. Perché, infatti,
abbandonano la virtd e corrono dietro al vizio?dise perché ignorano il bene? Ma che c'@ di piu
paralizzante della cecita prodotta dall'ignoranza® invece si rendon conto di quello che
dovrebbero impegnarsi a seguire ma la passionealidige trascinandoli fuori strada? Anche in
guesto caso, proprio per la loro incapacita di agdisziplina, risultano ben fragili, se nhon riescono
a resistere al vizio. Oppure abbandonano il benesievolgono al vizio scientemente e
intenzionalmente? Ma in questo modo cessano nlonds@ssere potenti ma bensi addirittura di
esser; perché chi abbandona il fine comune a fetteose che sono cessa in pari tempegdiere
Questa mia affermazione, cioé che proprio i atiivjuali pure sono la maggioranza degli uomini,
nonsonq potra forse sembrare strana a qualcuno, mala tjoee sta proprio in questi termini. lo
non contesto che infatti che i cattivi siano, apjoyrcattivi, ma nego nettamente e semplicemente
che esssiano. Infatti, allo stesso modo che un cadaveteegio chiamarlo 'uomo morto', ma non
semplicemente 'uomo’, cosi son disposta a ricor@ste i viziosi siano, appunto, cattivi, ma non
potrei mai ammettere che essi, in assolstano. E, infatti, cid che si mantiene nella propria
condizione e conserva la propria natura; quello ¢cheece si stacca da questa abbandona anche
I'essergche e insito nella sua natura.”

Si rifletta che questa affermazione non & affaftavegante come potrebbe apparire a prima vista.
Se il male non é altro che una privazione ontolgiel bene, ne consegue che chi pratica il male
abdica alla propria natura di essere nel pienocifsigto del termine e partecipa, per cosi dire, a
quella privazione ontologica che nel male si veaifilnoltre, una ulteriore conseguenza € che i
malvagi sono, in realta, sommamente impotenti.
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“(...) se, infatti, come abbiamo concludo poc'arizmale coincide con il nulla, & evidente che i
malvagi, avendo come unica possibilita il male, possono, in realta, nulla."

Cosi, la Filosofia pud concludere essersi dimastvatissima I'affermazione di Platone (nella parte
conclusiva delGorgia) secondo cui solo i sapienti possono fare cio dbgiderano, mentre i
malvagi riescono bensi ad appagare i loro capnigainon sono in grado di realizzare quello di cui
hanno bisogno. A questo tema si ispirala succeggigaia, che cosi conclude:

"(...) Percio, se un solo sovrano porta in sé, coeti,tanti sentimenti tirannici
non fa cio che lui stesso vuole, oppresso, cora'&idui padroni”.

| buoni, viceversa, hanno la piu bella delle ricemge per il loro bene operare: la felicita steksa.
malvagi, al contrario, sono puniti proprio nel rmossederla.

"Come, dunque, per gli onesti, l'onesta stessantiveécompensa, per i malvagi la malvagita stessa
costituisce il castigo.mnoltre, "tutto quello che si stacca dal bene cessastiereNe deriva che i
cattivi cessano di essere quello che erano stagntne a dimostrare che sono stati uomini
rimangono ancora le fattezze del loro corpo umapexché, calati nella perversita, hanno perso
anche la natura umana. Ora, se l'onesta da solagrado di innalzare gli uomini al di sopra della
loro condizione, la malvagita fatalmente abbassaliadotto della dignita di uomini coloro che ha
gia cacciati dalla condizione umana; succede, gijiode non si possa piu giudicare uomo colui
che risulta sfigurato dai vizi. Brucia di avidithriapinatore violento dell'altrui ricchezza: e to |
puoi dire simile a un lupo. Adopera la lingua iontinui litigi il tipo bilioso e insofferente: lo
paragonerai al cane. Il perfido truffatore non édsisfatto se con i suoi imbrogli non é riuscito a
derubare qualcuno: ha le caratteristiche della \adphiotta. Freme di rabbia l'iracondo ,incapace
di dominarsi: si puo pensare che abbia gli istidél leone. Si spaventa di fronte alle cose piu
innocue il tipo pauroso e rinunciatario: lo si cadsri una specie di cervo.(...) Questo, dunque, € il
risultato: chi, spogliatosi dell'onesta, ha cessdtessere uomo, non potendo d'altra parte salire a
una condizione divina, si trasforma in bestia."

Segue una poesia in cui si rievocano le magie ieCcapaci di trasformare in animali i compagni
di Ulisse.

"(...) E quando la sua mano esperta nelle virtu dede
li ha trasformati in varie sembianze,

guesto si avvolge nell'aspetto di cinghiale,

all'altro, mutatosi in leone di Marmarica,

crescon zanne e artigli;

uno, aggregato ora ai lupi,

mentre vorrebbe piangere, emette un ululato,

un altro, come tigre d'India,

s'aggira mansueto per la casa. (...)".

Boezio conviene che tale € il destino dei malvagfitavia continua a dolersi del fatto che essi
possano tramare impunemente la rovina dei buonkilosofia, dopo aver osservato che i malvagi
pagano il fio delle loro perverse azioni piu intéedi quanto non sembri, riprende (senza citanto) u
altro concetto espresso da Socrate @etgia platonico, e cioé ch&i malvagi sono piu felici
guando subiscono un castigo che se non sono cdipipena alcuna adopera della giustizida
punizione dei malvagi, infatti, &€ cosa giusta, duggostituisce un bene: cosi che il malvagio punito
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gode di una forma di bene che si mescola alla salgagita, rendendolo meno infelice di quanto
non sarebbe se i suoi delitti restassero impuniti.

Per lo stesso ordine di ragionamenti, & consideparsnfelice l'autore di un torto che non colinec

lo subisce: il primo, infatti, meriterebbe i casiige, se pure non li riceve dall'esterno, li subisc

dalla sua stessa malvagita, straziato com'eé daopas#olente e disordinate. | cattivi, se potesser

intravedere la pace che l'esercizio del bene ass&hbe loro, farebbero ogni sforzo per liberarsi
dalla condizione degradata in cui sono caduti; €tuil motivo per cui nel cuore del saggio non
puo esservi posto per l'odio.

"Chi infatti potrebbe odiare i buoni, tranne unarpena stolta quant'altri mai? D'altra parte,
odiare i cattivi &€ un atteggiamento privo di ragerinfatti, come la debolezza per il corpo, cosi la
disposizione al vizio costituisce, in certo qualdmouna malattia per lo spirito: percio, se & vero
che i malati nel corpo li giudichiamo niente aftatheritevoli di odio, ma piuttosto di compassione,
allo stesso modo non si devono trattare ostilmemiz,se mai compassionare, coloro le cui menti
sono tormentate dalla malvagita, malattia ben piavg di qualsiasi esaurimento fisico."

La poesia che segue ribadisce il concetto, e cdaclu

“(...) Non c'é giustificazione sufficiente per ladelta;
Se Vuoi assegnare un contraccambio appropriato exitim
ama a giusto titolo i buoni e abbi compassionecaiivi."

Boezio, nonostante tutto, ha ancora delle perpéesSome accade che nel mondo concreto le cose
vadano cosi spesso alla rovescia, con i buoni obesno le pene dovute ai delitti, mentre i
malvagi si appropriano delle ricompense spettalidi \drtu? La Filosofia risponde dapprima, in
allegoria, con dei versi che esaltano la vera cogms dello scienziato, capace di comprendere le
leggi che determinano i fenomeni della natura; sidaddentra in un complesso ragionamento che
parte dalla constatazione della provvidenza digima governa il mondo. Lo stesso fato &€ soggetto
alla provvidenza, come lo & ogni altra cosa creatgli esseri umani sono tantopiu liberi dal fato,
qguanto piu si tengono vicini a Dio; tantopiu sodgigetl esso, quanto piu sono sprofondati nei loro
vizi. In realta, ogni cosa é creata a fin di bertergle al bene, anche se gli umani sovente non sono
in grado di comprenderlo.

"Ne deriva che, per quanto a voi, assolutamentapaci di rendervi conto di questo ordine, tutto
sembri confuso e sconvolto, ciononostante tuttm#e sono ordinatamente disposte secondo una
norma a loro appropriata, che le orienta al benellld c'e, infatti, che venga fatto a fin di male,
neanche da parte degli stessi malvagi; questi, cengegia abbondantemente dimostrato, cercano
in realta il bene, ma sono fuorviati da un maladocegrrore di valutazione; tanto € impensabile che
I'ordine promanante dal vertice del sommo bene @saavolgersi in direzione diversa da quella
segnata dalla sua origine."

Bisogna poi tener conto del atto che, cosi comeahiumque, ma solo il medico, sa riconoscere |
sintomi della malattia in un corpo apparentemeatesallo stesso modo non sempre noi siamo in
grado di giudicare i buoni e i malvagi, per coseddall'esterno; solo Dio, che legge nei cuoim &
grado di farlo. Infatti, dice la Filosofiagquel che tu ritieni onesto e osservante della tgiizs
guant'altri mai puo apparire altrimenti alla prowdénza onniscenteka provvidenza € cosi attenta
alle possibilita di ciascun essere umano, che messiene messo alla prova al di la di esse; ne
risulta una realta che pud apparire contradditterctasarmonica solo perché il nostro occhio non &
in grado di vedere al di la delle apparenze.
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"Questo ¢ il punto: quanto vedi compiersi al diifdelle tue aspettative corrisponde, in realta,
all'ordine appropriato alle cose, mentre per il towdo di vedere risulta una assurda confusione."

Anche ai malvagi, ad es., toccano eventi spiacewtdi nessuno se ne stupisce, perché ciascuno e
convinto che se li siano meritati. La divina pralemza opera inoltre in maniera cosi sottile che,
talvolta, vediamo dei cattivi rendere buoni altattovi: i malvagi, infatti, non possono andar
d'accordo tra di loro. Insomma, esiste un ordir@/yidenziale che riconduce ogni cosa verso il
bene; e, se anche qualcosa tende a sottrarviscdirpur sempre per ricadere in una forma di
ordine, cioé di bene. La conclusione é etul tutti quei mali che, secondo l'opinione general
abbondano sulla terra, non ne esiste in realta neesn nessuna parte».

Declamata una poesia che loda la perfetta meseoldegli opposti nel mondo naturale (caldo e
freddo, estate e inverno, ecc.), dalla quale sisatiuna ammirevole armonia, la Filosofia afferma
che ogni tipo di sorte € ugualmente buono, perdchgt@e utile: sia quando premia o mette alla
prova i buoni, sia quando punisce o corregge ivtallon esiste, percio, una cattiva sorte: tutto é
buono quello che viene da Dio. L'uomo saggio nomrkia di fronte alle difficolta della vita, cosi
come in guerra non si turba il coraggioso; e l&ivir la capacita di resistere alle prove, poggiando
sulle sole sue forze.

Il quarto libro & chiuso da un ultima poesia in,cservendosi dell'esempio di Ulisse contro
Polifemo e di Ercole nelle sue dodici fatiche, wersaltata la forza d'animo di chi sa affrontare
pericoli e turbamenti senza mai disperarsi.

LIBRO QUINTO

Il discorso della Filosofia sulla provvidenza diaiapinge Boezio a chiederle se esiste qualcosa che
possiamo definire frutto del caso. Ella risponde,cte il caso € un evento prodotto da un moto
irrazionale e quindi privo di legami causali, esem esiste affatto e la parola che lo designa é del
tutto priva di significato. Come potrebbe esistardatti, in un mondo interamente regolato e
governato dall'ordine? Inoltrese qualcosa potesse prodursi senza causa, estmesebbe essere
stata prodotta dal nulla; che se cio € impossikdlégra non e neppure possibile che esista il caso,
quale l'abbiamo definito poco faxcitando Aristotele, la Filosofia gli spiega cheche se un
contadino, arando il suo campo, vi trovasse unréesepolto, neppure quello sarebbe frutto del
caso, bensi di cause ben precise che dall'estemera possibile prevedere.

Recitata una breve poesia sull'argomento, il d@logrende con la domanda di Boezio se vi sia
spazio, nella successione di cause concatenatég pestra liberta di scelta. La risposta € cha ess
esiste, né ci potrebbe mai essere una natura egicche non abbia liberta di decisione.
Quest'ultima, pero, non € presente negli esseibmaygoli in eguale misura: piu forte nelle anime
che si conservano nella contemplazione della méiviea, € minore o minima in quelle che si
sprofondano nei vizi. Dio, nella sua onniscienzjerstutto questo e dispone secondo il merito di
ciascuno.

"(...) Le cose che furono, che sono e che saranno
con un solo lampo della sua mente scruta

e lui, poiché solo vede tutte le cose,

si potra chiamare vero sole."

Nuovo dubbio di Boezio: se Dio vede in anticipadue cose infallibiimente, non sara inevitabile
che si verifichi quello che la sua provvidenza hevjsto? Se cosi fosse, infatti, non vi sarebbe piu
alcuna liberta di decisione per gli esseri credé.egli € disposto ad accontentarsi di una risposta
generica e tradizionale, dal momento che questapglare - e giustamente - un nodo assolutamente
cruciale da chiarire.
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"E non posso poi approvare quel ragionamento perzaoedel quale certuni credono di poter
risolvere il nodo della questione. Dicono infattiecnon gia una cosa si verifica per il fatto che la
prowidenza ha previsto che si verifichera, ma ahtcario piuttosto, per il fatto che una cosa
avverra non puo sfuggire alla provvidenza divina;tal modo la necessita andrebbe a ricadere
sulla parte opposta. Secondo costoro, dunque, néatade che accadano quelle cose che sono
previste, ma e fatale che siano previste quelle obe devono succedere.(...)

"E dunque? In che modo Dio conosce in anticipo tjuesuri incerti? Se, infatti, ritiene che
inevitabilmente avverranno cose che possono anoheamvenire, si sbaglia, cosa, questa, che e
sacrilegio non soltanto pensare, ma anche solo elape. Ma se le cose, cosi come sono, egli le
vede proiettate nel futuro, in modo, cioé, da smeoe che esse possono indifferentemente
avversarsi 0 non avverarsi, che tipo di presciesaeebbe mai questa, che non racchiude nulla di
sicuro , nulla di determinato?"(...) E in che cosalascienza divina sarebbe superiore al modo di
pensare umano, se, come gli uomini, giudica incgutgle cose il cui avverarsi e incerto?".

Sembrerebbe non esservi via di scampo: o Dio nda paescienza delle azioni umane, oppure la
liberta di scelta degli esseri umani & abolitacdSa mai servirebbe pregare la divinita, se le cose
sono legate une alle altre da una indissolubilerzatausale?

"A questo punto non ha piu nessun senso sperareegage; cosa mai, infatti, uno dovrebbe
sperare o pregare, , quando le cose su cui si pedcitare il desiderio risultano concatenate tra di
loro secondo una successione rigorosa?".

Segue una poesia d'intonazione socratica: gliiessemi si affannano a ricercare la verita che non
conoscono; pure, se la ignorassero del tutto, aaretcherebbero; dunque, essi si trovano in una
condizione intermedia tra il conoscere e l'ignarémdi si affaccia il mito platonico della biga tda
forse conoscere e ricordare, forse cio che l'aniid@ un tempo ora giace semidimenticato, e noi
dobbiamo, faticosamente, riportarlo alla luce detiacienza.

“(...) Ma chi s'affanna a conoscer quel che gia gioéo?
Se, invece, l'ignora, perché lo ricerca alla cieca?

Chi mai potrebbe desiderare una qualche cosa seomascerla
E chi sarebbe in grado di inseguir cose ignote,

o dove potrebbe mai trovarle? Ed anche se le trova
come potrebbe riconoscerle, se ne ignora i conifbtat
O forse, al tempo in cui contemplava la mente secel
conobbe le cose nel loro insieme, ed anche ad dnaa?
Ed ora, racchiusa nella tetra nebbia delle membra,
non s'é scordata totalmente di sé,

conserva l'idea del tutto, mentre dimentica i paotari...".

La Filosofia, dopo aver fatto cenno all'antichigla discussione sulla prescienza divina (ne parlav
anche Cicerone ndbe divinationg, contesta |'obiezione iniziale di Boezio e rilzadi la perfetta
compatibilita fra la liberta umana e la presciedixéna.

"Mi domando, infatti, perché tu ritenga scarsameptebante il ragionamento di coloro i quali
risolvono il problema partendo dal principio chegmessendo la prescienza, a loro giudizio, causa
di necessita per le cose future, la liberta di defi@azione non risulta per nulla soppressa dalla
prescienza stessa. Da dove, infatti, deduci turtav@ della necessita delle cose future se non dal
fatto che le cose di cui si ha una conoscenza ssgno non verificarsi? Se dunque la conoscenza
preventiva non aggiunge nessun carattere di nedesdie cose future, cosa che hai ammesso
anche tu poc'anzi, che motivo c'é perché il libdederminarsi delle cose sia costretto a esiti
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obbliganti? A puro di titolo di ipotesi, perché te rilevi le conseguenze, supponiamo a questo
punto che non esista alcuna prescienza. Forse ichguesto caso, le cose che provengono da
decisione volontaria dovrebbero essere soggettecassita?

"No assolutamente.

"Supponiamo ancora che la prescienza esista., neancim imponga nessun carattere di necessita
alle cose: rimarra ugualmente intatta e assolutango io, la liberta della volonta...(...)

"In realta, come la scienza delle cose presenti camporta nessun carattere di necessita a quanto
nel presente si verifica, cosi la prescienza delbee future non comporta nessun carattere di
necessita in odine a quanto si verifichera nelfoitu

La Filosofia osserva che, per Boezio, proprio daiisdubbio (e se ne ricordera Dante nel canto
XVII del Paradiso,con I'esempio della nave che scende lungo il fiuimejuanto egli € convinto
che, se le cose sono previste, assumono caraiterecessita, mentre se non hanno carattere di
necessita non possono essere conosciute in preeededi, pazientemente, spiega in che cosa
consista I'errore del ragionamento del suo discepol

“L'origine di questo errore sta nel fatto che, tutjuanto si conosce, ciascuno €& convinto di
conoscerlo in forza soltanto dell'essenza e dedlaira delle cose stesse conosciute. In realtaté tut

il contrario, tutto quel che si conosce, infatiierwr compreso non secondo I'essenza ad esso propria,
ma piuttosto secondo la facolta di chi conosce."”

E poi fa I'esempio di una palla, la cui sfericit®dopessere percepita in maniera diversa dai diversi
sensi dell'uomo (vista, tatto), pur essendo semguale a sé€ medesima. Notevoli le implicazioni di
una tale impostazione, anche se qui non vengoreriarinente sviluppate; Boezio sembra
prefigurare la distinzione kantiana fra la cosaén(noumeno) e la cosa come ci si rivela ai sensi
(fenomeno) e, addirittura, tutto lo spostamentalidgéco della filosofia moderna dall'oggetto al
soggetto.

Segue una poesia concettualmente assai arditariprleade il tema della conoscenza umana in
termini poeticamente e filosoficamente elaboratiiila Filosofia prosegue affermando che a
diversi generi di esseri viventi corrispondono dévédivelli di conoscenza; indi sfiora il grossodwm
teoretico degli universali, dandone una definizidestinata a diventare classica.

"Orbene, che ne diresti se il senso e I'immaginazisi scontrassero con la facolta del ragionare,
sostenendo che non esiste quell'«universale» chagiane crede di cogliere Secondo loro, ciog,
non puo essere universale cid che é percepito el@i all'immaginazione, e, quindi, o € vero il
giudizio della ragione e non c'é alcunché di seisiloppure, essendo ben nota l'esistenza di
numerosi contenuti sensoriali e dell'immaginazionsulta vuoto il modo di conoscere della
ragione ,la quale concepisce come universale quatié invece sensibile e particolare. Inoltre, se,
di rimando, la ragione rispondesse che lei, si, pcamprendere nella dimensione della
universalita, i contenuti della sensazione e daltiaginazione, mentre queste ultime facolta non
possono sollevarsi a una conoscenza universalé,mdanento che il loro tipo di conoscenza non
pud andar oltre alle immagini corporee, mentre pera reale conoscenza della realta occorre
piuttosto affidarsi a un criterio di valutazionetpsolido e piu perfetto, orbene, in una controversi
di questo tipo, noi che abbiamo la facolta tantaatjionare quanto di immaginare e di percepire
con i sensi, non daremmo forse causa vinta allaorag?".

Ora, come la ragione & propria dell'essere umamsl, la pura intelligenza é riservata all'Essere
divino: e, se la ragione si sforza di innalzargiseela divina intelligenza, riuscira a cogliere @mm
anche le cose che non hanno un'attuazione certeo 9ard0 conosciute da una prescienza
assolutamente certa: tale essendo la forma di cenma propria all'Essere infinitamente semplice,
cioé Dio.
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Dopo aver declamato una poesia che esorta gliiagsani a elevare il loro sforzo conoscitivo,
liberandosi dai condizionamenti della percezioness®le, la Filosofia giunge a parlare di Dio,
della sua eternita che trascende ogni determinazibbempo. Pertanto si deve considerare errata,
in questo caso, I'opinione di Platoff@enieo,28 sgg.), secondo il quale il mondo non ha avutan

né avra fine, risultando coeterno alla divinita.

Dio, in conclusione, e al di sopra della illusideenporale; per lui non esiste che il presentede ci
spiega adeguatamente il "mistero” della sua prezaie

"Pertanto, se tu volessi valutare esattamente le-\psione con cui egli riconosce tutte le cose
,dovresti giustamente ritenere che si tratti nonpdescienza di cose proiettate nel futuro, ma di
conoscenza di un presente che non viene mai mende @i chiama non previdenza, ma
provvidenza, appunto perché, collocata lontano adise inferiori, vede tutto quanto in prospettiva,
per cosi dire, dall'eccelso vertice dell'universo."

Ma la Filosofia vuole che Boezio sia assolutamentetalmente persuaso, per cui formula essa
stessa un ulteriore dubbio che forse lui sta gimftando entro di sé.

"A guesto punto tu potresti ribattere che non pod accadere cio di cui Dio vede che dovra pur
accadere, e che, inoltre, cid che non puod non aemdavviene per necessita, tu potresti, appunto,
obbligarmi a centrare il discorso su questo termiteenecessita. lo, allora, ti fard conoscere un
concetto fondato su solidissima verita, ma tale lobe difficiilmente potrebbe arrivarvi qualcuno,
al di fuori di chi & addentro nella scienza delido. E infatti ti rispondero che lo stesso futuse,

si riferisce alla conoscenza divina, € necessas@,invece, si considera nella sua natura, appare
completamente e assolutamente libero."

Avverranno percio tutte quelle cose che Dio prevelde avverranno; ma alcune di esse hanno
origine da naturale necessita (come il sorgere del Soleg &tvme le azioni umane) da una libera
decisione; e queste ultimeguantunque si verifichino, non perdono con I'esestia loro natura,
per la quale, prima che avvenissero, sarebberotpanche non avvenire¥uttavia, mentre il Sole
non avrebbe potuto non sorgere, 'uomo avrebbetg@amminare oppure non camminare: era
libero di scegliere.

"Cosi pure, quelle cose che Dio ha presenti, asammo senza dubbio, ma di queste alcune
discendono propriamente alla necessita delle ctssss, altre ,invece, dal potere di chi le compie.”

Né bisogna pensare che la conoscenza divina matsgconda del comportamento degli esseri
umani; essa e immobile, chiarissima, e nulla ddieecase che avverranno in seguito. La volonta
umana, dunque, resta libera; e le preghiere noa suriili, perché, se giuste, non possono esser
prive di efficacia. La conclusione dell'opera, w Iprusca dal punto di vista letterario, &€ chiamss

dal punto di vista filosofico: nessuna inerzia n@raessun disimpegno dall'azione nel mondo si
puo dedurre dall'esistenza della provvidenza ege#scienza divine.

"Contrastate, dunque, i vizi, coltivate le virtiijnalzate a giuste speranze gli animi, indirizzate a
cielo umili preghiere. Se non volete sottrarvi allestre responsabilita, non potete ignorare la
profonda esigenza di onesta che e riposta in wvah@ le vostre azioni si compiono sotto gli occhi
di un giudice che vede ogni cosa."”

Parole veramente eroiche, nella situazione in @ezi® allora si trovava, rinchiuso in carcere in
attesa dell'esecuzione capitale. E tuttavia il moento imperituro ch'egli ha eretto alla propria
gloria non deriva tanto da quell'eroismo, quanttbesteorme sforzo di lasciare ai secoli futuri, in
un'‘epoca quanto mai buia ed incerta, un patrimblosofico dal quale fosse possibile riprendere |l
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cammino della civilta, dopo il diluvio economicmlpico, sociale, culturale e spirituale dei secoli

V e VL. In tale sforzo gigantesco, Boezio e S. Bkt da Norcia rappresentano, su due diversi
versanti, i massimi campioni della civilta latingréstiana di fronte a un mondo che sembra crollare
e sbriciolarsi sotto i piedi degli uomini. L'unol'altro, con strumenti e mentalita diversa, hanno
perseguito un altissimo fine civile e religiosolveae quanto del passato poteva essere ancora
salvato e preparare il terreno per il sorgere dnuavo edificio, solidamente impiantato su basi
amorevolmente consolidate.

Francesco Lamendola
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