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L etteratura cristiana anticar

Mod. 2: Origini e sviluppi dell'autobiografia cristiana nei primi secoli

Presentazione
1. Sudi e questioni sull'autobiografia

Forse nessun genere letterario caratterizza tanto la letteratura moderna quanto
I'autobiografia: il Novecento e stato definito "il secolo ddl'autobiografia’. Oggi viene praticata
in tutti gli ambienti e in tutte le forme, da parte di uomini politici, impresari, editori, scrittori,
intlettuadi, ma anche uomini di chiesa, divi ddlo spettacolo, attori di teatro, nobildonne,
giorndidti. Sembra che un gran numero di personaggi moderni non riesca a resgdere dla
smaniadi lasciare memoriadi s, soprattutto dei propri success.1 | toni variano ddl'autodifesa
ala propaganda, ddl'esbizione a desderio di piacere e incuriosre. E' spesso determinante il
rapporto con le aspettative del pubblico.

Magli studi sull'autobiografia, nél Novecento, sono abbastanza pochi. 11 piu completo
atuttoggl rimane quelo di G. Misch, che in una prima sesura, in 3 volumi, risde d 1904, e
venne progressivamente ampliato nel corso della pubblicazione, avvenuta a tappe: ne 1907
venne pubblicato il | val. (in 2 tomi) dedicato dl'antichita, di cui 9 ebbero dtre due edizioni,
nel 1931 e nd 1949-1950 (la piu ricca); dtri due volumi (in 4 tomi), sul medioevo, apparvero
trail 1955 eil 1962; infine un 1V val. (in 2 tomi), sulla fine dd medioevo e sull'eta moderna,
usci postumo nel 1967 e 1969.2 Pur essendo rimasta incompiuta, S tratta di una ricerca
monumentae (quas 4000 pagine!). Risulta impodtata piu in senso filosofico-psicologico-
antropologico che letterario, orientata fondamentamente dla scoperta della nascita
ddl'autocoscienza individuae nella cultura occidentde: I'autore era un dlievo di W. Dilthey,
promotore di una "filosofia della vitd' e di "scienze ddlo spirito”, basate sull'approccio
empirico a faiti ddla coscienza3 Egli desso afferma nella presentazione del suo lavoro di
voler cogliere ndla doria dell'autobiografia "le condizioni e le connessoni invishili che
agiscono ndlla storia dello spirito” e che rinviano "d decorso della presa di coscienza di 2 e

* Queste pagine possono anche essere scaricate dal sito web Christianismus.it— Studi sul cristianesimo (
http://www.christianismus.it ) nella sezione “Download — Dispense corsi”.

1 Ph. Lejeune, uno dei massimi studiosi attuali dell'autobiografia, ha analizzato la proliferazione delle
autobiografie nel mondo contemporaneo in piu saggi: cfr. Moi aussi, Paris 1986; Peut-on innover an
autobiographie?, in L'autobiographie, Vles Rencontres Psychanalytiques d'Aix-en-Provence 1987,
Paris 1988.

2 G. Misch, Geschichte der Autobiographie, 12 ed.Frankfurt aM. 1907; 22 ed. 1931; 32 ed., 4 voll., Bern
1949-1969; esiste unatrad. ingl. del | vol.: A History of Autobiography in Antiquity, I-11, London 1950.

3 L'operadi G. Misch in rapporto con gli orientamenti del maestro sono oggi oggetto di saggi specifici: cfr.
G. Cacciatore, Vita e storia. Biografia e autobiografia in Wilhelm Dilthey e Georg Misch, inBiografia e
autobiografia degli antichi e dei moderni, acuradi |. Gallo e L. Nicastri, Napoli 1995, pp. 243-296; M
Mezzanzanica, Georg Misch. Dalla filosofia della vita alla logica ermeneutica, Milano 2001.
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del'individuazione europed’.# L'opera venne sdutata con molto favore dla sua comparsa.
L'aticolo di G. Funaioli dd 1908 divulgavainitdiano i contenuti del | volume®

Una trattazione sintetica, ma abbastanza ampia, sull‘autobiografia nel mondo antico,
dassco e crigiano, € quella di A. Szoo, nd Reallexikon fur Antike und Christentum
(1950),5 che presenta le varie opere classificandole per tipi: iscrizioni funebri, testimonianze di
e di scrittori, gpologie, memorie, resoconti di esperienze interiori, storie di conversione, storie
di anime, anche se dcune dlassficazioni risultano riduttive e forzate.

Sul piano scientifico un interesse critico e problematico per questo genere letterario €
abbastanza recente e non S pud dire che I Sa esaurito. A patire dagli ani 70 de
Novecento S € sviluppato un dibettito consistente, soprattutto negli Stati Uniti e in Francia,”
che ha cercaio di definire i carateri dell'autobiografia e di ricodtruirne le origini. Sono
intervenuti in questo dibatito, tra gli sudiod itdiani: M. Guglidminetti, in un saggio u
Memoria e scrittura (1977), che S occupa della letteratura autobiografica da Dante a
Cdlini;8 A Batidini, che in un volume su Autobiografia e biografia (1990),° incentralasua
indagine sul Settecento. S puo collocare in questo ambito anche la raccolta di contributi su
Biografia e autobiografia degli antichi e dei moderni, frutto di un convegno del 1994.10 S
e discusso su che cosa Sal'autobiografia e come s distingua da forme affini come lamemoria,
il diario, la biografia, il romanzo autobiografico, la lettera, ecc., su quae sail momento in cui
nasce |'autobiografia in senso moderno: per molti il punto di partenza € gia Agostino, ma ce
chi pate da Petrarca (M. Guglidminetti), chi da Settecento (A. Battigtini),!1 chi da J.J.
Rousseau (P. Lgeune). Una definizione di autobiografia che risulta abbastanza funzionae,
proprio perché molto generica, € quella fornita da Leeune: "racconto retrospettivo in prosa
che una persona rede fa ddla propria essenza, dlorché mette I'accento sulla sua vita
individude, in paticolare sulla storia dela sua personditd’; egli indste sul fato che
nell'autobiografia autore, i0 narrante e protagonista del racconto coincidono.12 Anche se tae
definizione non € adeguata per tutti i cad, aluta a digtinguere I'autobiografia da forme afini:
dalla memoria, che in genere riguarda fatti o periodi particolari; da diario, scritto giorno per
giorno; dalla biografia, redatta da una terza persona e conclusa da racconto della morte (che
inevitabilmente manca ndl'autobiografia); dd romanzo, in cui I'aspetto reditico e storico €
secondario; dalla lettera, in cui prevaeil rapporto col destinatario, ecc.

Recentemente tuttavia 9 cerca piuttosto di riconoscere i rapporti conatre forme, ad
esempio, con il romanzo (anche ndll'autobiografia c'eé un aspetto di "finzione").

2.Sudi sull*autobiografia nel mondo antico

Recentemente il rinnovato interesse per le origini ddll'autobiografia ha ispirato saggi
gpecifid sul mondo antico come qudli di A. Momigliano (1971) e B. Gentili-G. Cerri

4 Cfr. Misch, Geschichte, 1,1, p. VII.

5 G. Funaioli, L'autobiografia nell'antichita, in «Atene e Roma» 11 (1908), pp. 332-346. Copia dell'articolo
e allegata alle dispense. Si pud menzionare inoltre labreve sintesi, relativa agli autori cristiani, di H. Jordan,
in Geschichte der altchristlichen Literatur, Leipzig 1911, pp. 114-117 ("Die Autobiographie™).

6 A. Sizoo, Autobiographie, in RACh, val. |, Stuttgart 1950, coll. 1050-1055.

7 Un impulso determinante hanno avuto gli studi di Lejeune, che abbiamo gia citato, tra cui in particolare
Le pacte autobiographique, Paris 1975.

8 M. Guglielminetti, Memoria e scrittura. L'autobiografia da Dante a Cellini, Torino 1977.
9 A. Battistini, Lo specchio di Dedalo. Autobiografia e biografia, Bologna 1990.

10 Citato sopra, nota 3.

11 ] termine di "autobiografia’ compare nel 1798 (F. Schlegel).

12 |_gjeune, Le pacte autobiographique, pp. 14 e 15.



(1983),13 che trattano perdtro del'autobiografia dquanto margindmente dllinterno di
trattazioni sulla biografia e discutono soprattutto sui rgpporti dei due generi con la storiografia
Questi sudios comunque riconascono | limiti dell'impostazione di Misch, ritengono che la
definizione di autobiografia come "storia ddll'autocoscienza ddll'uomo” non risulti adeguata per
la produzione antica: di fatto solo con le Confessioni di Agostino S avrebbe un'operain cui il
racconto del fati biografici 9 unisce dla coscienza di 2. Inoltre aMisch viene rimproverato di
non esserd posto veramente il problema di definire che cosa Sa un‘autobiografia e di aver
incluso nella sua trattazione quaunque passo di prosa O poesa contenesse eementi
persondi.14 Una seie di dudi interessanti € raccolta nd volume L'invention de
['autobiographie d'Hésiode a Saint Augustin (1993), che é frutto di un convegno del
1990:15 g tratta di ricerche su singoli autori e opere, che abbracciano I'intero mondo antico,
seppure senza pretesa di completezza. Alcuni contributi affrontano pure aspetti metodologici.
Anche in questa occasione vengono rilevati da parte dei curatori dcuni limiti delo studio di
Misch, in particolare quello di aver trascurato, per quanto riguardail mondo antico, il periodo
ddI'dlenismo post-classico, che risultainvece essere una fase importante.

S ripropongono anche per I'antichita le questioni reletive dla definizione del genere
letterario e d momento in cui nasce una vera e propria autobiografia. Ci 9 chiede e s
possano applicare tout court d mondo antico le definizioni daborate in tempi moderni; una
definizione come quella di Legeune sopra citata implicherebbe che solo nd 1V sec. d.C., con
Libanio, Gregorio di Nazianzo, Agogtino, S abbiano vere autobiografie, ossa opere in cui S
ha il racconto tendenzialmente completo della propria vita e e ne ricerca il sgnificato.16 La
tendenza prevaente € qudla di rintracciare tutte le possbili forme di "scritture dell'io”, tutti i
tentativi di esprimere il senso ddllapropriavitaasé e a contemporang: tali forme manifestano
orientamenti culturdi che alutano a capire il senso e i mativi ddla comparsa di autobiografie
vere e proprie. Di fatto, S parte dalla letteratura greca arcai ca senza trascurare nessun ambito
|etterario.

Certo sono molti coloro che ritengono che le Confessioni di Agostino rgppresentino
una forma autobiografica decisva per 1o sviluppo de genere letterario anche in eta moderng;
I'opera di fatto ha esercitato un profondo influsso sulla tradizione posteriore, Sa antica
(Paolino di Pedla, Peatrizio, Ennodio), Sa medievale (Dante, Petrarca), Sa moderna (ameno
fino a Rousseau, ma anche oltre). Ed e comune in ogni caso la convinzione cheil cristianesmo
abbia dato un gpporto determinante ala nascita dell'autobiografia vaorizzando I'individuo e
favorendo il sorgere ddll'autocoscienza, ddl'introspezione psicologica. E tuttavia va detto che
le stesse Confessioni suscitano dibattiti sulla definizione ddlla loro forma letteraria cé |l
racconto di vitain tutta la prima parte (primi nove libri), ma c'é anche una parte (gli ultimi tre
libri) che e di carattere esegetico e gppare edtranea al'autobiografia Ci 9 e chiedti se le
Confessioni costituiscano un genere a sé (Sizoo).

Per quanto riguarda i crigtiani anteriori ad Agogtino, € data predtata attenzione a
Gregorio di Nazianzo, che ha molto scritto di sé e ddlla propria vita, soprattutto in vers, e
soprattutto in un lungo poema (quas 2000 vers), spesso chiamato Autobiografia. Tragli

13 A. Momogliano, Lo sviluppo della biografia greca, tr. it., Torino 1974 (ed. orig. Harvard 1971), p. 20; B.
Gentili-G. Cerri, Storia e biografia nel pensiero antico, Bari 1983: per le pagine sull'autobiografia si
vedano le fotocopie alegate.

14 Cfr. Momigliano, Lo sviluppo della biografia greca, p. 20; Gentili-Cerri, Storia e biografia, pp. 81-82.
15 L'invention de I'autobiographie d'Hésiode a saint Augustin. Actes du deuxiéme colloque de I'Equipe
de recherche sur I'hellénisme post-classique (Paris, Ecole normale supérieure, 14-16 juin 1990), éd. par
M .-F. Baslez-Ph. Hoffmann-L. Pernot, Paris 1993.

16 Cfr. S. Follet, A la découverte de I'autobiographie, in L'invention, p. 327. Cfr. gia F. Vernet,
Autobiographies spirituelles, inDictionnaire de Spiritualité, val. |, Paris 1937, col. 1142.



studios, dcuni lo pongono sullo stesso piano delle Confessioni di Agostino (Jordan), e c'e chi
ipotizza un rapporto tra le due opere (Misch, Sizoo);17 dtri invece sottolineano soprettutto le
differenze (Funaioli, Vernet).

Maci sono anche dtri scritti antecedenti ad Agostino che possono riguardare il genere
autobiografico e illugtrare i suoi inizi. Tuttavia su questi scritti le ricerche risultano abbastanza
carenti e c'e ancora molto dafare. Gia per quanto riguarda gli eenchi di nomi e titoli, ¢i sono
discrepanze, anche notevali. Il polo estremo é rappresentato dalle voci Autobiografia di C.
Cdcaera, ndl'Enciclopedia Italiana, e Autobiografica, Letteratura, nd Grande
Dizionario Enciclopedico Utet,18 che, per i crigtiani, non vanno dltre leConfessioni di
Agostino. Funaioli aggiunge poco di pit: solo un cenno a Giugtino. Misch (1950) trattava in
modo cursorio, in un paragrafo dedicato dle storie di conversone dlenigtiche, pagane e
crigiane, Giugtino, Cipriano, Commodiano, llario di Poietiers, Gregorio Taumaturgo, quindi,
in un paragrafo specificamente incentrato sul cristianesmo, Paolo, Geremia, per sdtare poi
direttamente a 1V sec.,, con un capitolo su Gregorio di Nazianzo, prima di sviluppare
Agostino. Jordan menziona l'opera, della meta del 1V sec., di un Aquilio Severo, che era
un‘autobiografia in forma di descrizione di viaggio, andata perduta; ma anche lui S limita agli
autori dd IV sec, fondamentalmente Gregorio di Nazianzo e Agogino, e i succesori
(Sinesio, Ennodio, Paolino di Pella, Patrizio, Boezio).19 Le rassegne piu complete sono quelle
di Vernd (che perdtro 9 occupa soltanto di "autobiografie spiritudi™) e di Szoo.

Vernd fornisce il seguente eenco per gli antecedenti di Gregorio di Nazianzo e
Agodtino:
- Paolo (ma apartire dapass degli Atti degli gpogtoli);
- Perpetua, in Passio Perpetuae;
- Cipriano, Ad Donatum;
- Gregorio Taumaturgo, Discorso di ringraziamento a Origene.

Sizoo fornisce a sua volta questo eenco:
- Paolo, Lettere;
- Ignazio di Antiochia, Lettere;
- Erma, Pastore di Erma, Visoni;
- Giudtino, Dialogo con Trifone;
- Perpetua, in Passio Perpetuae;
- Cipriano, Lettere; Ad Donatum 2-4;
- Commodiano, Carmen apol ogeticum;
- Atanasio, Apologia de fuga sua;
- llario di Poitiers, De Trinitate 1,1-14;
- Gerolamo, Devir. ill. 135; Lettere (in part. I'Ep. 22).

17 Cronologicamente non & impossibile una dipendenza: le Confessioni di Agostino sono datate nel 397-
398, il poemadi Gregorio s collocatrail 381 eil 390 (anno dellamorte).

18 Autobiografia (firmato Ca. C.), in Enciclopedia Italiana, vol. V, Milano 1930, coll. 538-540;
Autobiografica, Letteratura, in Grande Dizionario Enciclopedico Utet, vol. I, Torino 1985, pp. 595-598
(comprende la letteratura greca, quella latina e quelle moderna e contemporanea, affidate rispettivamente a
B. Gentili-G.Cerri, A. Pastorino, |. Vivan).

19 Sinesio ha scritto 11 sogno e Dione o del proprio modo di vivere (406); Paolino di Pella ha scritto un
Eucharistikos nel 459; Patrizio di Irlanda (morto nel 461), una Confessio; Ennodio di Pavia (morto nel 521),
un Eucharisticum de vita sua; Beda (morto nel 735), unanotizia autobiografica nellaHistoria eccl. gentis
Anglorum



Le andis di quache ampiezza su sngoli autori e opere sono poche. Badti dire che
nella miscdlanea intitolata L'invention de |'autobiographie d'Hésiode a saint Augustin, su
26 saggi 0lo 5 0no dedicati a cridiani e s0lo 4 a sitti anteriori dle Confessioni di
Agostino: le lettere ddl'gpostolo Paolo, il Dialogo di Giudino, le Apologie di Atanasio, tre
poemi di Gregorio di Nazianzo.2° Ndlla miscellanea Biografia e autobiografia degli antichi
e dei moderni, su 13 saggi uno solo € dedicato a cristiani, ma dla biografia letteraria in
Gerolamo; nessuno dl'autobiografia

3. Programma

Cercheremo di presentare un‘antologia significativa di testi autobiografici crigtiani. In

particolare consdereremo:

- Paolo, 1 Cor 11-12; G4 1-2;

- Giudtino, Dial. prologo (1-9);

- Perpetua, "Diario” in Pass. Perp. 3-10;

- Cipriano, Ad Don. 1-4;

- Commodiano, Carm. apol. w. 1-14;

- Gregorio Taumaturgo, le sezioni autobiografiche dd Discorso (48-92; 182-207)
- Gregorio di Nazianzo, Vita (Poem. 11,1,11), vv. 1-551.

Concluderemo con dcune pagine di Agogtino: Conf. X,1,1-5,7; X1,1,1.

Tuttavia crediamo che vadga la pena di prestare attenzione anche dle forme
autobiografiche classche, per vautare adeguatamente I'atteggiamento degli antichi a proposito
dd parlare di 2 el'evoluzione di tae ateggiamento, e per mettere a confronto le posizioni dei
crigiani con quelle degli autori greci e romani. Molto € andato perduto della tradizione
cassca, ed e posshile notare che il genere autobiografico ha avuto difficolta ad affermars
inizidmente. E' prevasa la memoridigtica di tipo gpologetico e palitico, in ambito greco,
romano e giudaico (Isocrate, Cesare, Augusto, Giuseppe Favio, ecc.); perd non sono
mancate neppure nela classcita riflessoni di carattere religioso e soiritude (Seneca, M.
Aurdio, Elio Aridide); risultano interessanti, e in un certo senso "moderni”, | racconti delle
proprie esperienze intdlettuai e di formazione (Gaeno).

Per quanto riguarda le forme autobiografiche classche consderemo:

- Isocrate, Antidosis, pass;

- Cicerone, Brutus, pass;

- Augusto, Res gestae, inizio efing

- Luciano, Menippo 4-6;

- Elio Aridtide, Discorso sacro |1, pass.
- Marco Aurdlio, A se stesso, libro |.

Ma toccheremo anche I'ambito biblico e giudaico, con pagine dd profeta Geremia e
con I'autobiografia di Giuseppe Flavio (dcuni pass).

L'antologiade testi (in traduzione, e talora con testo a fronte) e dlegatain fotocopia

Per ogni testo S dara un'introduzione e un commento.

Cercheremo di andizzarli utilizzando gli sudi digponibili, e comunque sempre tenendo
conto del tema specifico dell'autobiografia. Per [0 pit invece queste pagine sono dtate lette in
funzione della ricostruzione della biografia degli autori o del contesto storico; anche quando
sono dati studiate dal punto di vidta letterario, € rimasto quas sempre assente |'interesse per
I'aspetto autobiografico. Dobbiamo di voltain volta chiederci: in quale Situazione, a che scopo
I'autore parla di s€? Qua € il pubblico a cui g rivolge? Che cosa dice di s&? Come lo dice?

20 sylla produzione autobiografica del Nazianzeno esistono anche studi specifici, come vedremo.



Come g dternano i racconti e le riflessoni? Quai moddli vengono seguiti? Ci sono riferimenti
diretti o indiretti?

Cap. |. L'autobiografia nel mondo classico (greco e romano) 21

1.1. Quadro generale

In generale s puo dire che nella Grecia classica e quas assente |'autobiografia come g
intende oggi; compare timidamente in eta dlenigtica e romana, cioé in epoche in cui, in
corrigpondenza con l'evoluzione delle strutture politiche, socidi, economiche, S incrina il
sgemade vdori e s incominciaavaorizzare l'individuo, il privato, I'intimo, i sentimenti.

Nella Grecia classica non avwviene quas ma la dissociazione tra l'io e il personaggio
pubblico. Non appare affatto ovvio il parlare di s& c'é pudore a parlare di passioni, S teme
anche di incorrere nella hybris (superamento del limiti consentiti ddla morde e ddla fede
religiosa), qualora ci S edti. S pone il problema della sincerita. Le convenzioni socidi e
letterarie impediscono di dire tutto; S usa talora la terza persona per non esporre in primo
piano l'io. C'e anche esitazione a pubblicare scritti autobiografici e questo pud gia essere una
causadelaperditadi molti di ess.

Per osare di parlare di sé occorrono motivazioni molto forti. S possono menzionare:

1. Il desiderio di lasciare memoriadi &, che € un tratto tipico dello spirito greco;

2. Latendenzaaprivilegiare cio che € esemplare, che porta a proporre modeli di virtu
ne vari campi (musica, filosofia, politica, arte militare); in questo caso le singole persondita g
identificano con i ruoli rappresenteti;

3. L'urgenza di difenders dagravi atacchi persondi, fatto che risulta molto comune;

4. Esperienze ecceziondi che hanno cambiato la vita: guarigioni miracolose, vittorie
straordinarie, ecc.

Per il periodo piu antico abbiamo cenni autobiografici in Esodo, che parla dela
propria vocazione poetica nella Teogonia. Secondo un uso letterario tradizionde, gli scrittori
forniscono dl'inizio delle loro opere il nome, lagtirpe e lapatria Cé unio dd poetandlalirica
arcaica, ma € piu una convenzione letteraria che un'espressione soggettiva; inoltre manca il
racconto di avvenimenti. |l precetto defico "Conosti te stesso” diventa con Socrate un invito
dl'andis di 8 dellapropriaanima, mas rimane su un piano impersonae o sovrgpersonde.

| primi scritti che S possono definire autobiografici sono apologie di oratori (Isocrate,
Antidosis; Demostene, De corona).

In_ea dlenidica la scena cambia. S indebolisce il quadro urbano ed emerge
I'individuo di successo. S sviluppa l'interesse per esstenze singolari, non necessariamente
esemplari, e per i "primi inventori”. S incominciano a scrivere lettere, diari, memorie (di
sovrani e uomini politic), preghiere. Per influsso della scuola peripatetica e ddla filologia
aessandring, 9 redigono natizie biografiche di scrittori, filosofi, da utilizzare come introduzione
aleloro opere.

S incomincia a sudiare un moddlo letterario di biografia, individuando gli aspetti piu
importanti che non possono mancare in una trattazione ddla vita e ddla persondita di un

21 per questa parte si possono utilizzare i seguenti studi: Sizoo, Autobiographie, sez. A, coll. 1050-1053,
dedicata ai non cristiani; gli studi citati di Momigliano e Gentili-Cerri; contributi del volume L'invention de
['autobiographie; in particolare: la Presentazione (Avant-propos) dei curatori, pp. 710; 'articolo di M.
Trédé-Boulmer, La Gréce antique a-t-elle connu |'autobiographie?, pp. 13-20; laconclusione, di S. Follet,
dal titolo A' la découverte de |'autobiographie, pp. 325-328.



individuo. Questi studi sono andeti in gran parte perduti, ma hanno prodotto le Strutture
sottoganti dle Vite di Plutarco; verranno formaizzati dai retori di eta imperide. Esse
prevedono una serie di schemi: famiglia, nascita; educazione; gesta; costumi; fortuna; morte.
Tutti questi ementi, tranne I'ultimo, g ritrovano nelle autobiografie degli uomini politici romani.
Vdesampreil principio che S scelgono vite particolarmente interessanti @ momenti ecceziondi
delavita E dlafine s tenta un bilancio.

Comungue neppure in eta dlenistica compaiono vere e proprie autobiografie. Sembra
che I'unica autobiografia che sa stata composta Sa quella di Nicolao di Damasco (I sec.
aC.), un encomio filosofico, costruito seguendo il canone etico della scuola peripatetica, e
inteso a presentare una sorta di idedle di educazione. Ma I'opera € perduta e la conosciamo
solo per frammenti.

Il periodo romano (tarda repubblica e impero) € qudlo che risulta piu favorevole
dl'espressone ddl'io, in varie forme. Abbiamo descrizioni autobiografiche di una certa
esdensione con intento gpologetico (Giuseppe Havio, Apuleio), memorie militari e politiche
(Cesare, Augusto), resoconti di esperienze formative e intelettuai (Cicerone, Gaeno),
monologhi interiori (M. Aurdlio), racconti di sogni e di eperienze religiose (Elio Arigtide),
dorie di conversone (Dione Crisosdomo, Luciano), epistolari ricchi di  informazioni
autobiografiche. Soprattutto il 1V secolo assste d fiorire di opere che S possono accostare
dle vere e proprie autobiografier racconti retrospettivi (in vers o in prosa) di esperienze
persondi, in cui la propria filosofia della vita 9 accompagna dl'esposizione dei principdi
avvenimenti e non manca la cura ddlla fooma E questo S verifica ga in ambito pagano
(Libanio), sacrigtiano (Gregorio di Nazianzo, Agostino).

1.2. Alcuni testi

Andizziamo direttamente dcune pagine di caratere autobiografico, che possono
illugtrare pit davicino i caretteri dell'autobiografia nel mondo classico, greco e romano. | testi
sono alegati.

1.2.1. ISOCRATE, Antidosis1-13; 195

Lo stritto viene classficato da Sizoo tra le autobiografie di tipo apologetico
(Apologien) e Trédé Boulmer lo definisce "il primo discorso autobiografico trasmessoc
ddl'antichitd’. 22

Il titolo dell'orazione Antidosis S pud rendere con "Lo scambio (dei beni)" e fa
riferimento ad una idtituzione ateniese secondo cui i dittadini ricchi erano tenuti per legge a
sovvenzionare spese pubbliche dquanto onerose, come amare una nave, finanziare
rappresentazioni teatrdi, feste cittadine, e cosi via; ¢i S poteva sottrarre al'obbligo indicando
in tribunde un dtro cittadino, ritenuto piu ricco; quest'ultimo a sua volta veniva obbligato a
sobbarcars la spesa oppure, e rifiutava, a fare la permuta dei suoi beni col suo accusatore.
Isocrate, oratore e maestro di retorica ateniese (436-338 a.C.), di condizione benestante, s
trovo in quest'ultima situazione e perse la causa (dovette pagare le spese per una trierarchia,
ossaper I'armamento di unatrireme).

L'orazione non fu pronunciata, ma venne scritta a tavolino (tra la fine dd del 354 e
linizio dd 353 aC.), quando l'autore aveva ormai 82 anni, per difenders dadle accuse
ddl'avversario, un certo Lismaco, che nd 356 gli avevaintentato un processo sull'antidosis, e

22 Cfr. Sizoo, Autobiographie, col. 1052; Trédé-Boulmer, La Gréce, p. 17.



lo aveva incolpato di arricchirs indebitamente progtituendo la sua arte oratoria e di
corrompere | giovani. Isocrate prende spunto dal'‘occasone per tracciare un‘ampia e
gppassionata apologia della sua vita, delle sue opere e dei suoi idedli.

Per vautare I'impogtazione dd discorso esaminiamo la parte inizide e un paragrafo
interno significativo.23

Parr. 1-13: proemio del discorso.

All'inizio ddll'orazione | socrate sottolinea la novita dd suo intervento (par. 1): un luogo
comune, che tuttavia ha una sua giudtificazione particolare in uno scritto in cui I'autore ricorre
a fatti ddla propria vita e dle proprie opere come strumenti dimostrativi. Subito dopo egli
illustra i motivi che finora lo avevano digtolto da rigpondere a certe critiche maevole che
prendevano di mira la sua dtivita oratoria con lintento di squdificarla: aveva ritenuto
inizidmente che qudle critiche non fossero importanti e non intendeva parlare di questioni
private (parr. 2-3): notiamo gia di qui che palare di ¢ non € cosa owvia e facile.
Successivamente invece lsocrate spiega perché s € deciso a ribattere adle accuse e fa
riferimento ale reazioni verificates in occasone del processo: parla di opinioni negative ne
suoi confronti da parte dell'opinione pubblica e di manifestazioni di invidia (parr. 4-5); S puo
notare che, pur facendo trapelare la convinzione che I'accusa fosse shagliata, 9 presenta come
un buon cittadino che g adegua prontamente ala sentenza e non modra ataccamento a
denaro (par. 5). Rendendos conto che erano piu di quanti avesse creduto i concittadini che
nutrivano idee sbagliate sul suo conto, esprime il proposito di illustrare a loro, ma anche a
posteri, "il cardtere che ho, la vita che vivo ei principi educativi ai quai mi dedico” (par. 6).
Dunque, chiaramente espone il progetto di descrivere la propria vita e le proprie ideg, main
funzione di autodifesa contro quelle che giudicacaunnie.

Subito dopo perd mostra anche il desiderio di scrivere un discorso che possa
rimanere "come ricordo di me, molto piu bello de bronzi consacrati" (par. 7): troviamo qui
enunciao un dtro del mativi principdi per cui | Greci antichi § sono sentiti spinti a scrivere di
. L'autore sottolinea inoltre come egli S senta giudtificato a parlare solo perché costretto dal
grave pericolo codituito ddle accuse infamanti su di lui, mertre esclude di voler dogiars,
riconoscendo che non sarebbe gradito a pubblico e susciterebbe invidia 24 (par. 8): compare
un motivo frequente negli scritti autobiografici antichi: il ritegno dl'autoesdtazione, dmeno a
parole.Successivamente nota la sua eta anziana, accenna dla difficolta ddlimpresae s scusa
anticipatamente di una eventuale maggiore fiacchezza (luoghi comuni) (par. 9). Quindi indica
contenuti e obiettivi: non solo argomenti processudi, ma anche temi filosofic e culturdi, di
vaore idruttivo per i giovani (evidentemente I'autore pensa ad un'utilizzazione ampia del suo
discorso). Con un certo orgoglio dichiara che utilizzera brani di sue orazioni precedenti scelti e
combinati opportunamente (par. 10), e rilevalimpegno che questa operazione harichiesto. In
piu proclama la propria sincerita (par. 11). In contraddizione con l'accenno di prima dla
modegtia |'autore S mostra ora consapevole che la sua opera avra ampia diffusione, percio
spiega come dovra essere presentata in letture pubbliche perché possa essere compresa e
apprezzata adeguatamente (cap. 12). Col par. 13 s conclude il proemio solenne ddl discorso:
rivolto a lettori, Isocrate mette innanzi il suo scopo di "rendere manifetta la verita nei mie
riguardi”, perché tutti sappiano e chi invidiainvidii ancor pit (cenno ironico).

23 | testi vengono allegati secondo latraduzione di A. Argentati e C. Gatti, Torino, Utet, 1965.

24 Questo rimarra sempre un problema nella cultura antica. In eta imperiale Plutarco scrivera un trattatello
De se ipso citra invidiam laudando (Moralia 538 A-547 F), ossia su "Come lodarsi senza suscitare
invidia"; e qualcosa di analogo scriverail retore Ermogene di Tarso (I sec. d.C.), in un capitolo dell'opera
Sulla metodologia retorica, dedicato a"Come lodarsi senza essere malvisti”.



Di fatto, nel discorso egli trattera delle sue occupazioni e del suo modo di vivere (par.
37 ss)), della sua persona (parr. 51 ss.) e del suo carattere (parr. 53 ss.), delle persone che ha
frequentato nel corso della sua esistenza (parr. 93 ss)) e del suo dile di vita; nella seconda
parte dd discorso difendera la sua attivita intellettuale. Fondamentamente s servira di pass
del suoi discorg citeti e commentati ampiamente.

Par. 195: una dichiarazione interessante.

Dopo aver citato un brano tratto dal primo de suoi scritti, il Contro i Sofisti, I'autore
mette in rilievo la propria coerenza, notando che ddla giovinezza dla vecchiaa non ha
cambiato le sue idee "appaio dire le stesse cose sand fior ddl'etache ndl declino”. E questo
fatto viene ritenuto provadi onesta e segno di sincerita

Secondo la Trédé-Boulmer Isocrate cerca di ddlineare di ¢ "unimmagine che sfugge
agli atacchi dd tempo, unimmeagine gia fissata per I'eternitd’; 25> tende a sottolineare I'identita
tra I'io dello scrivente e I'io narrato. Non c'e spazio né per I'errore né per dcuna forma di
evoluzione.

La studiosa osserva indltre che spesso I'Antidosis € stata messa in rapporto con
I'Apologia di Socrate dato che I'accusa € la stessa: corrompere i giovani. Sia |socrate Sa
Socrate sottolineano laloro feddlta a un unico idede; perd Socrate introduce nuovi vaori, una
nuovaformad areté, un nuovo modello di perfezione e percio rivendicala propria Sngolarita;
invece lsocrate 9 attiene completamente a vaori riconosciuti e prende le distanze da
platonici, che esortano a una virtu e a una sgpienza sconosciute agli dtri; dice di s& "io, esorto
a una virtu riconosciuta da tutti" (par. 84). Cerca di dipingers come un buon cittadino,
preoccupato del bene della patria e dei Greci, un moddlo di comportamento degno di eogio
agli occhi dei concittadini.

Siamo lontani dalle autobiografie moderne.

1.2.2. CICERONE, Brutus 232-233; 311-323

Il Brutus di Cicerone viene incluso da Sizoo tra le "Testimonianze di s2 di scrittori”
(Sdbstzeugnisse der Schriftsteller) ed e condderato il tentativo di autoandis piu penetrante
e compiuto, prima di Agostino; con la differenza che Cicerone non consdera tutti gli aspetti
della sua vita, ma soltanto parla di ¢ come oratore26 E. Macovati, nella presentazione
ddl'opera, nota che per la prima volta troviamo nella letteratura latina I'andis autobiografica
dello sviluppo di una persondita.2”

Cicerone, oratore, scrittore e uomo politico romano (106-43 a.C.), € autore che
fornisce materidi autobiografici di vario tipo. Sgppiamo che aveva scritto un Commentarius
(una Memoria) dd proprio consolato (del 63) in greco (ne parlain Ep. ad Atticum 1,19;
I1,1), andato perduto: doveva certo trattard di un‘opera apologetica, dato che aveva subito
accuse per certe sue azioni compiute nella carica; su questa fase compose anche due poemi
De consulatu meo e De temporibus suis. Maanche in dcune orazioni parladi s2 (cfr. [aPro
domo sua). Soprattutto le sue numerose |ettere, indirizzate dl'amico Attico, a famigliari,
fratello Quinto e a Bruto, sono ricche di annotazioni persondii.

25 Art. cit., p. 18.
26 5izoo, Autobiographie, col. 1051.

27 E. Malcovati, in Cicerone, Bruto, Milano 1996, p. 12. Citeremo il testo dalla sua edizione (testo latino e
traduzione afronte).



Il Brutus fu scritto verso la fine della sua vita, ne 46 aC.; € un didogo in cui,
rivolgendos d giovane amico Giunio Bruto, aspirante oratore, traccia una storia dell'édoquenza
romana ddle origini fino a suoi tempi, per dimostrare come la tradizione oratoria romana non
Sainferiore a quela greca e come nd corso del suo sviluppo ¢i Sa stato un progresso. Un
atro obiettivo presente nell'opera € la polemica contro la scuola atticista, che insegnava uno
stile troppo esangue: Cicerone cerca di distogliere da Bruto.

L'autore arriva a parlare di se stesso verso lafine del diaogo, quando tocca l'oratoria
contemporanea.

Ne parr. 232-233 viene introdotta la trettazione autobiografica € Bruto che
suggerisce a Cicerone di parlare di sé stesso e di Ortensio, il suo amico e rivae ndl'oratoria
(I'operaerainiziata col ricordo di Ortensio, da poco defunto). Egli desidera sentir parlare non
tanto delle sue doti oratorie, quanto dei progress fatti nell'arte dd dire: chiede cioé una
ricostruzione della sua carriera oratoria, concepita come un percorso in crescendo. Cicerone
dapprima rifiuta di parlare di s, in quanto non vuole elogiars: S tratta della ritrosia consueta
dell'uomo antico al'autoesdtazione. Accetta invece di esporre "lastoria della sua fatica'.

Di fatto, Cicerone parla di sé anche quando critica o approva gli dtri oratori, perché
usa come metro di giudizio il proprio tile, considerato il modello piu perfetto; s pud dire che
anche l'autoelogio non Sane fatti evitato: ma cio che conta é che non avvenga direttamente.

Parr. 311-323. L'autore incominciaa parlare di sérisdlendo d momento in cui entroin
tribunale per trattare cause civili e pendi (9 trattadell'80 aC.). S pud notare che fin ddl'inizio
S contrgppone a pit: mentre gli dtri pensano di imparare con la pratica, egli invece aveva
cercato di preparars (par. 311). Accanto dla pratica, mette le lezioni ddl famoso retore
Molone. Menziona senza imbarazzo il successo ottenuto gia nella prima causa dibattuta, ma
sottolinea anche I'impegno ndlo studio e ndla preparazione degli interventi (par. 312).
Accenna, con quache esitazione, dla propria debolezza fisca, per dare un quadro piu
completo di S8, ma soprattutto per sottolineare |0 sforzo che gli costava la professione di
oratore (par. 313) e il suo forte desderio di gloria, condderata il massmo vaore. Tuttavia,
per non smettere di trattare cause in pubblico e non rischiare la vita per questo, cerca di
imparare uno gile declamatorio piu moderato, ma non solo: accenna ad ulteriori sudi ad
Atene (di filosofiaed doquenza), in ASa (esercizi oratorii), eaRodi  (ancora presso Molone),
per un periodo di due anni: Cicerone indste sul fatto di aver frequentato i migliori maedtri e di
aver gopreso tutte le forme di eloquenza, I'asiana, ma anche l'attica; ritiene cosi di aver
conseguito un netto miglioramento, sSafisco saprofessonde (parr. 314-316). Pensadloradi
poter metters in competizione con i migliori oratori del suo tempo, soprattutto con Ortensio,
che dloraerail primo per fama (par. 317).

Dopo aver accennato a una tappa della sua carriera politica, la questura28 e aver
detto che dlorale sue doti di oratore avevano raggiunto la piena maturita l'autore interrompe il
racconto per ribadire il proprio imbarazzo a parlare troppo di sé e ad elogiars e per ripetere
che parla solo per "rivelare la fatica da lui durata e la sua operosita’ (par. 318; cfr. 233).
Sdta cinque anni e arriva dla carica di edile durante la quale scese in lizza con Ortenso. S
puo notare che la narrazione autobiografica segue siai progress della formazione oratoria, Sa
le tappe ddla carriera palitica, con dcuni riferimenti cronologici precis. Richiama anche un
atro scopo della sua opera: quelo di fornire insegnamenti sull'éoquenza (par. 319). In questa
prospettiva s concentra sulla figura di Ortensio, il suo principale rivae, rilevando come grave

28 |_a questura rappresentava la primatappa: poi c'erano le cariche di edile curule, pretore urbano, console,
proconsole. Cicerone le percorse tutte e vi accenna nel seguito del discorso.
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difetto quello di esserd adagiato, dopo aver raggiunto il culmine della carriera (par. 320),
mentre di s nota I'impegno continuo: "io invece non tralasciavo di accrescere con ogni sorta
di esercizi e speciadmente con lesercizio dello scrivere, quellafacolta oratoria che possedevo,
quale che fossg": un piccolo cenno di modestia, subito scavacato dale affermazioni
orgogliose sugli ulteriori success politici (la pretura) e sul favore dd pubblico per il suo dile
nuovo ed eaborato (par. 321). Eppure subito dopo sostiene di non voler dire nulla di &, ma
solo degli dtri: in redta g tratta di un'abile manovra per far emergere, in filigrana, nd ritratto
negativo della Stuazione, il moddlo rappresentato da lui stesso: "non c'era nessuno che
possedesse una cultura letteraria, base ddlla perfetta eloquenza, un poco piu profonda di

qudla comune, nessuno che avese coltivato la filosofia, ecc”. In questa descrizione
campeggia il ritratto dell'oratore idedle a cui Cicerone s € ispirato: una persona che non solo
possede qudita oratorie, ma che ha cultura di buon livello, conoscenze filosofiche,
competenze giuridiche, nozioni di storia nazionae, abilita didettica e retorica, cagpacita di
adrazione, gusto dell'umorismo ma anche del patetico (par. 322). Subito dopo passa dla
tappa piu importante ddlla carriera il consolato, di cui § nota il conseguimento sei anni dopo
I'analoga tappa di Ortensio (par. 323): Cicerone non solo scandisce le proprie fas, ma anche
quelle di Ortensio, perché incentra il profilo di s& sul confronto con I'dtro, per far emergere
maggiormente i propri meriti: la synkrisis, 0 paragone, € un luogo comune caratteristico
dell'encomio di un personaggio e Cicerone sta facendo in effetti un encomio di & stesso.
Tuttavia non c'é solo il confronto: qui egli sottolinea anche un sincero rapporto di colleganza e
di amicizia, per un periodo di 12 anni.

Conclusone. Qui abbiamo un racconto della vita circoscritto dl'ativita oratoria (e
politica), sentita come la principde manifesazione ddla vita 1l fine gpologetico non e
immediatamente presente, come in Isocrate, ma non € dd tutto assente. Emerge la
soddisfazione dell'uomo contento ddl suo lavoro e proteso a offrirs come modello per |
giovani, di cui Bruto € un rappresentante; questo tratto era pure contenuto nell'orazione di
isocrate. C'é un forte senso dellimpegno che porta a superare i propri limiti naturdi, c'é
l'orgoglio proprio dell'homo novus che S é fatto da s, col sudore ddlla fronte; c'é il gusto
della competizione e dd successo, ma anche il piacere del'amicizia dl'inizio ddlo scritto
Cicerone aveva espresso il proprio sincero cordoglio per lamorte di Ortensio. Comungue chi
scrive s identifica coi valori dellasocieta dd suo tempo: gloria, ambizione, cultura.

1.2.3. AUGUSTO, Res gestae 1-2; 32-35

Le Res gestae sono un importante documento composto da Giulio Cesare Ottaviano
Augusto (63 aC.-14 d.C.) veso la fine ddla sua vita, nd 12 d.C.; venne ufficidmente
consegnato ale Veddi nd 13 d.C. ed era destinato ad essere affisso davanti al suo Mausoleo
nel Campo Marzio e diffuso in tutto I'impero su epigrafi: ne possediamo una copia, in latino e
in greco, proveniente da Ankara, donde il titolo di Monumentum Ancyranum, con cui &
CONOSsCiUto.

L'opera & sata molto studiata per il significato palitico (€ considerata un "manifesto”
dd regime augusteo, l'espressone di una "teoria dd principato’), ma anche per quelo
letterario. Ha attirato anche gli sudios di autobiografia Szoo laclassficatrale "Memori€’, un
genere molto praticato dagli uomini politici e dagli imperatori romani;2° due contributi le sono
dedicati nd volume L'invention de |'autobiographie: quelo di J-M. André, Le "Res

29 5iz00, Autobiographie, col. 1052.
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gestae" d'Auguste, ou les nuances de I'égotisme politique (pp. 97-114) equellodi M. Le
Glay, A' propos des "Res gestae" divi Augusti; héritage et nouveauté dans la pensée
politique d'Auguste (pp. 115-122). Utilizzeremo in particolare il saggio di André.

Le Res gestae sono una specie di testamento-resoconto delle proprie gesta, rivolto
originariamente d popolo di Roma, dl'impero e a posteri, scritto in uno sile solenne, di tono
trionfae, in cui l'autore testimonia una profonda consapevolezza dd vaore della propria
opera. L'intento apologetico e propagandistico non € espresso direttamente, ma € sotteso,
dato il contesto storico e politico denso di conflitti e risentimenti; non compaiono neppure
attacchi polemici, cosi come sono quad del tutto assenti riferimenti dla vita privata (tranne
quache cenno: ad es,, agli assassini del padre in 2,1). Sgppiamo da Svetonio che Augusto
scrisse nel 13 d.C. anche una vera e propria autobiografia (De vita sua), in 13 libri, che
arivava fino d 25 aC. (ne possediamo soltanto frammenti): qui probabilmente avevano piu
gpazio le confidenze persondi, le polemiche, gli aspetti umani.

L'opera e drutturata in tre parti principdi: 1. gli honores, ossai titoli e le cariche
(capp. 1-14); 2. la liberalitas, os3a le opere benefiche a favore dd popolo: dimenti,
Spettacoli, costruzioni, restauri (capp. 15-24); 3. la militia, ossa le imprese militari e
diplomatiche (capp. 25-33). | capp. 1-2 sembrano pero codtituire un prologo relativo dle
guerre civili. Rigpetto dle biografie dlenidiche s pud notare che il racconto delle azioni
(praxeis) prevae sulla descrizione del carattere (ethos); la persondita é tutta rappresentata
da fatti, per un desiderio di oggettivita, che tuttavia € smentito Sa dal'uso inggtito ddl'io, Sa
ddl'accorta sdezione ddle informazioni. Lo dile € improntato dla brevitas, eredita del
commentari cesariani.

L'autore dterna sgpientemente 1'uso della prima e ddla terza persona. Nella sezione
sudli honores predomina la terza persona, perché lo scrivente vuole dare I'impressione che le
onorificenze gli Sano Sate attribuite senza che lo volesse né facesse nulla per averle. Invece la
prima persona trionfa nella sezione aulla liberalitas, perché qui € in campo la figura de
generoso donatore, di cui € opportuno sottolineare I'inizigtiva. |l bilancio militare dell'ultima
sezione dterna la prima persona, quando S tratta di azioni vittoriose, presentate come opera
di pacificazione (pacavi, auxi, pacificavi), e laterza persona per indicare I'intervento di atre
forze (iuravit, depoposcit, iuraverunt). E' caratteristico, in questa parte finde, il presentars
come arbitro universde verso il quale convergono tutte le ambascerie (frequente I'espressione
ad me). Negli ultimi cgpitoli (34-35) 'uso combinato di verbi attivi e passvi, ddla prima e
della terza persona permettono di dosare iniziativa personde e consensus, popolare e
senatoride: Augusto e attivo solo nello scrupolo repubblicano delle false abdicazioni e passivo
nell’accettazione quas obbligata di segni di digtinzione.

Colpisce un buon numero di slenzi tendenzios: Augusto menziona molto poco
Tiberio, il figlio adottivo designato erede: ne omette il ruolo importante in molte campagne
militari e tace sulla successione. Non parla affatto di Mecenate, che pure era stato un artefice
dd principato. Per quanto riguarda Agrippa, pur ricordato, vengono taciuti il suo ruolo di
"coreggente’, attestato dalle monete, la sua tribunicia potestas, tutta I'importante attivita
militare, perfino il fatto che era suo genero. In genere egli omette i legami famigliari che non
abbiano dgnificato palitico e dinastico. Augusto cerca di gppropriard di tutta la gloria,
trascurando i collaboratori. D'dtra parte, occulta il suo potere personde, e tutto il retroterra
dd dan, dd partito, dietro il riferimento dla respublica, di cui 9 sente un amminigtratore
invedtito.

Leggiamo l'inizio e lafine ddl'opera3?

30 || testo allegato & tratto dall'edizione acuradi A. Guarino, Milano, Giuffré, 1968 2.
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Capp. 1-3. L'opera inizia bruscamente ddl'eta di 19 anni, cioe dd momento in cui
I'autore svolge un‘ativita militare e politica che gli conferisce un titolo d'onore prestigioso
(ingresso ndl senato come consolare). Egli presenta il proprio ruolo come benefico per lo
Sato: parla di liberazione ddl'oppressone di una fazione, di protezione da danni, di
ricogtituzione dello Stato (cap. 1). Subito dopo, accennando a questioni famigliari, sottolinea
la legdita dd suo comportamento e inoltre mostra come i nemici della sua famiglia fossero
anche nemici ddlo Stato (cap. 2). Parlando ddlle guerre civili in cui erastato implicato, sorvola
sui fatti militari per attirare |'attenzione sulla propria clemenza verso i concittadini e verso gli
dranieri (purché senza pericolo), sul benefico trattamento concesso a quanti avevano militato
nelle sue file, e aullingente entita del battino (cap. 3). Viene in mente il motto che Virgilio
mette in bocca ad Anchise, nd suo incontro con Enea negli inferi, motto che tratteggia un
aspetto del programma augusteo: parcere subiectis et debellare superbos (Eneide V1,853),
"rigparmiare coloro che S sottomettono, schiacciare i ribelli.

In questi capitali inizidi S puo notare una forte incidenza di verbi in prima persona
comparavi, vindicavi (cap. 1), expuli, vici (cap. 2), gess, peperci, malui, deduxi,
adsignavi, dedi, cepi (cap. 3): tutti a proposito di azioni estremamente positive per [o Stato o
benefiche ne confronti dei concittadini; meno frequenti | verbi dla terza persona adlegit,
dedit, iussit (cap. 1), fuerunt (cap. 3), ma s puod notare che diventano soggetti il senato, la
respublica, il popolo, quando g tratta di onori e di incarichi. L'impressone che s vuole
sustitare € che Augusto ha sempre operato per mandato ufficide dello Stato e che la sua
carieraefrutto di inizigtive ufficiai e conseguenti a meriti riconosciuti.

Capp. 32-35. Augusto S descrive come centro di un movimento convergente
universale 9 veda I'denco de popoli barbari che s sono rifugiati presso di lui supplici e la
ripetizione del complemento ad me (cap. 32): 9 indgte sullavolontarieta, e perfino sullo spirito
di amicizia, che suscita questo confluire delle genti verso Roma. Secondo un atteggiamento
paterndigtico, I'imposizione di re a barbari viene prospettata come esaudimento di una
richiesta (cap. 33). In questi due capitoli lo scrivente compare come destinatario di azioni
dtrui  (confugerunt, misit, expertae sunt, acceperunt); la parte da lui svolta viene
discretamente suggerita da quel me principe, che pero indicherebbe una semplice presenza e
contemporaneita.

Subito dopo (capp. 34-35) Augusto ssmbra prendere in mano l'inizigtiva con energia,
ma s0lo per porre termine dle guerre civili e cedere i poteri d senato e a popolo
(exstinxeram, transtuli). 1l conssguimento di titoli e insegne specidi (I'sppdlativo di
"augusto”, l'dloro, la corona, 1o scudo doro; il titolo di "padre ddlla patrid’, iscrizioni) viene
descritto con verbi a passvo (appellatus sum, fixa est, testatum est), o con la terza
persona (appellavit, censuit), attribuendone l'inizigtiva d senato, d popolo e dl'ordine
equestre. Ritorna la prima persona laddove s dice che egli ebbe un'auctoritas, ossa un
prestigio, maggiore di tutti, ma non una potestas maggiore; e dlafine, dove l'autore dice di
aver scritto a 76 anni (scrips).

Concdlusone. Abbiamo qui unautobiografia di tipo nettamente politico e
sostanzia mente gpol ogetico e propagandigtico, in cui spiccano la coscienza dd proprio vaore
e l'orgoglio del proprio operato. C'e piena identificazione di s con lo Stato. André parla di
egotismo politico.

1.2.4. ELIO ARISTIDE, || Discorso sacro 1-28
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Coni Discors sacri di Elio Aridide ci troviamo di fronte a un tipo di composizione
molto diverso. Samo dd resto in un ambiente e in periodo molto divers. Arigide (117-
180/185) era nato in Mida, in Asa minore, e svolse per tutta la sua vita la professone di
conferenziere, pronunciando discors di tipo epidittico e politico; € un esponente dela
cosddetta Seconda Sofistica, un movimento culturale di grande successo a suo tempo, che
privilegiava l'attaccamento d passato, I'arcaismo dilistico e il virtuossmo retorico, e che s
sviluppo attraverso unintensa attivita declamatoria del suoi rappresentanti.

Un posto a ¢ ndla sua produzione, che ¢i € giunta in un corpus condgstente (una
cinquantina di orazioni), o occupano i sai Discors sacri (leroi 16goi) che sono una sorta di
cronaca autobiografica su un'enigmatica malattia, che lo aveva colpito in gioventt durante un
viaggio a Roma (nel 143) e che, dopo il ritorno in patria, era durata a lungo, almeno 17 anni.
In paticolare lo scrivente parla delle cure intraprese per suggerimento del dio guaritore
Asclepio, che per tutto questo periodo gli era apparso in sogno, e piu in generde descrive |l
rgpporto di intimita col dio, che gli ispira anche temi redivi dla sua ativita oraoria e
sogtanziadmente lo guida in tutta la sua vita. La stesuradel Discors probabilmente incomincio
intorno d 166, dopo la guarigione, ma continuo fino d 171 o d 175. Il VI Discorso ci
giunto frammentario.

L'opera, a lungo trascurata per la cattiva fama della persondita dd suo autore (un
retore) e letta con disdegno per la stranezza del contenuti, ritenuta talora frutto di invenzione,
ha guadagnato favore in eta moderna e oggi incuriosisce molto gli sudios di autobiografia Ne
e provalapresenzadi due contributi nel volume su L'invention de I'autobiographie: qudlo di
J. Bompaire, Quatre styles d'autobiographie au lle siécle apres J.-C.: Aelius Aristide,
Lucien, Marc-Auréle, Galien, pp. 199-209 (199-202 su Arigtide), e quello, particolarmente
ampio, di M.-H. Quet, Parler de soi pour louer son Dieu: le cas d'Aelius Aristide (du
journal intime de ses nuits aux Discours sacrés en I'honneur du dieu Asklépios), pp.
211-251.31

L'opera gppare oggi "modernd’ per I'attenzione che mostra verso le manifestazioni
psichiche e somatiche di un maato, per I'importanza data ai sogni, per I'impegno ndl ricordare
e le riflessioni relative dla difficolta del ricordo. S discute molto sul suo genere |etterario.
Anche per il fatto chei Discors sono scritti in prima persona (Sngolare o plurae), sono Sati
classficati come autobiografia gia da G. Misch, cheli definisce "un'autobiografia onirica'. E.R.
Dodds riconosce che sono "la prima e unica autobiografia religiosa de mondo pagano”. 1
Szoo li pone ndla categoria ddle "Sorie di anime di tipo rdigioso” (Religiose
Seelengeschichte), il cui corrigpondente in ambito cristiano sono le Confessioni di
Agogtino.32 M. e D. Gourevitch li presentano come "le memorie di un isterico”. Cé poi chi
rifiuta di vedervi un'autobiografia, ma li consdera come un documento rdigioso (C.A. Behr),
0 comeil resoconto dei rapporti compless di un individuo con il dio dalui scelto per dirigere
la sua vita (S. Nicosia). La Quet riconosce in una corrigpondenza con la definizione di
autobiografia di Legeune ("racconto retrospettivo in prosa che una persona rede fa ddla sua
esgtenza, quando pone I'accento sulla sua vita individude, in particolare sulla storia ddlla sua
persondita’),33 anche se l'autore non parla di tutta la vita, ma di lunghi periodi; cé pero
ricercadella propriaidentita.

E' difficile ricogtruire esattamente la composizione dell'opera. Secondo quanto |'autore
gsesso afferma (11,3), egli aveva tenuto un diario in tutto il periodo della mdattia, registrando
sogni ed esperienze; ma questo diario non sembra che Sa gtato poi utilizzato. La spinta a

31 Sj puo notare che gia Misch dedicava molto spazio a questo autore nella sua Storia dell'autobiografia.
32 5iz00, Autobiographie, col. 1053.
33 Quet, Parler de soi, p. 215. La Quet riporta le definizioni sopraricordate di Gourevitch, ecc.
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redigerei Discors gli sarebbe venuta da amici e famigliari e dd dio stesso e vi S sarebbe
accinto dopo qualche resistenza (1,2). La composizione $ basd sui ricordi, senza un ordine
preciso. L'opera era destinata ad una pubblicazione immediata. Lo scopo principae € quello
di cdebrare la potenza dd dio, che sempre lo ha soccorso e gli ha redtituito dla fine inseme
dla sdute la gioia di vivere, mira a ispirare 0 confermare la fede nd dio da parte de
degtinatari: amici, devoti di Asclepio, medici, vistatori e mdati de santuario di Pergamo, la
gazione di cura piu celebre del tempo, dove anche Aristide aveva soggiornato. Arigtide e
consgpevole di aver vissuto un'eperienza eccezionale, miracolosa, che pud suscitare lo
supore e l'edificazione del |ettore. Non di rado g rivolge direttamente a destinatari del suo
tempo. Egli pensa perd anche ai posteri.

L'ordine attude de Discors non € cronologico: il | tratta della fase ultima, mentreil 1
risde agli inizi ddla mdattia | primi due discors hanno uniintroduzione ciascuno. Ogni
discorso segue uno o due temi principdi: il | libro € incentrato sugli interess letterari, mentre il
Il s soffermadi piu sulle cure intrgprese; il V Discorso € quas interamente dedicato al‘ativita
di conferenziere. Talora sembra che il racconto proceda per associazione di immagini e di
idee, secondo un tempo interiore. Caratterigtico € l'intreccio tra le descrizioni delle terapie
imposte dal dio in sogno (a volte molto strane: bagni freddi dinverno, corse a dorso nudo
gpamato di fango ghiacciato in primavera) e gli eventi: letture pubbliche, incontri coi sovrani;
tra vita prubblica, vita privata, vita somatica, vita pschica, vita intdlettude. Ma gli event
concreti risultano secondari rispetto d legame col dio salvatore. L'autore stesso affermadi non
raccontare tutto, ma solo quello che il dio gli ispira; i sogni intervengono anche durante la
redazione dei Discors (1V,68).

Arigtide intende evitare di parlare di cose che suonino adogio di s (1V,67), anche se
non manca certo di vanita, quando s modtra fiero dd titolo di "primo del Greci nel'arte
oratorid' ricevuto in sogno e confermato dale autorita romane (1V,48.87); egli e ben
cosciente della sua abilita oratoria. Perd € anche vero che sull'edtazione di s prevde la
volonta di esdtareil dio, di consderarei suoi success e l'intera sua vita dono dd dio (1V,53).
S preoccupa di sottolineare la piena corrigpondenza tra predizioni del dio ed eventi (cfr.
11,54). Lardigiodtadi Arigide appare diversaddlardigiostagrecae piu vicinaa culti asatici
dlenizzati ddl'Anatolia Egli pensaa una comunione profonda col dio; fa trgpelare perfino tratti
migtid: in 11,31-32, descrivendo un sogno e le sensazioni provate, parla di manifestazioni
ineffabili, di iniziazione, di rivelazione. Secondo la Quet (p. 245) questo passo S potrebbe
mettere a confronto con pagine di migtic cridiani. E ce anche tdorail Tu divino.

Sempre secondo la Quet (p. 251) I'opera di Aristide riporta un'esperienza esstenzide
e introduce per la prima volta in occidente un discorso non convenzionale di un uomo U e
stesso; codtituisce I'avvento di una scrittura sull'io incentrata sulla storia della persona nd suo
essere pit intimo e ndlla sua entita psichica e somatica; ne trae percio la convinzione che il
concetto di "persona pscologica’ non Sa stato eaborato soltanto in un contesto cristiano, ma
compaiagiand Il sec. infonti pagane.

L'opera ha esercitato un grande influsso sulla tradizione: ad es., su Libanio, che parla
anch'egli di sogni e mddtie; su Sinesio di Cirene, che inventera il termine epinyktides, "diari
notturni”, per indicare raccolte quotidiane di sogni, e che compose egli stesso un'‘opera Sl
sogno.

Il, parr. 1-28. Leggiamo a titolo esamplificativo I'inizio dd [l Discorso,34 in cui
Arigtide spiega introduttivamente le circostanze che lo hanno portato a scrivere I'opera. Parla
inizidmente dedle difficolta della memoria € un aspetto importante in un'autobiografia; anche

34 Ci serviamo dellatraduzione di S. Nicosia, Milano, Adelphi, 1984.
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Agodino vi § soffermera nd libro X ddle Confessioni. Accenna agli inviti del dio e degli
amici a scrivere: colpisce I'associazione dio-amici che fa pensare a famigliarita e intimita coniil
dio (par. 1). Successvamente S accenna ad un contatto costante col divino, nella forma di
sogni, visoni; 9 paladi provwidenza, ddla quae solo nd momento in cui scrive Arigide ha
piena coscienza (par. 2). Egli manifesta inoltre coscienza delle proprie manchevolezze, 9 sente
in colpa per non aver obbedito fino in fondo d dio (par. 3). S puo notare come I'autore fin
ddl'inizio cerchi retrospettivamente di ricostruire condizioni fische e dati danimo, ma
soprattutto ponga in primo piano lavolonta dd dio. Il prologo s conclude con uninvocazione,
che € un luogo comune dei proemi, ma conferisce, nd contesto specifico, un tono sincero di
preghieraalo scritto (par. 4).

Ricogtruisce le circostanze concrete che provocarono la mdattia, ossa il viaggio in
Itdia (par. 5), e descrive minutamente i sintomi (par. 6), che oggi fanno pensare a una madtia
nervosa, dl'igeria Rievoca poi la prima rivelazione del dio salvatore in sogno e gli effetti, e
subito nota il carattere provvidenziae dd traferimento da Smirne a Pergamo (par. 7). Parla
poi ddlle difficoltadi raccontare adeguatamente cio che e accaduto: un atro luogo comune del
proemi classici; qui da lo spunto per rinviare ala documentazione in U0 possesso (le famose
trascrizioni di sogni) e per eprimere gratitudine verso il dio (par. 8).

Col par. 9 e l'autore stesso a segndare cheinizia il racconto, e incomincia ddla prima
notte del soggiorno nel santuario di Pergamo e ddl'apparizione dd dio d suo idtitutore (par.
9); menziona una serie di medicamenti (par. 10). Afferma di dover richiamare solo i fatti piu
importanti e ricorda un episodio particolare: un viaggio avventuroso a Chio, con una tempesta,
descritta ampiamente (capp. 11-12): s tratta di un tema tipico del romanzo (ma cfr. anche
Atti degli apostoli 27); qui dalo spunto per rilevare l'intervento di Asclepio, che, invocato
da Arigtide, 9 rivela savifico, nonogtante la stranezza dei suoi comandi (una purgazione, un
finto naufragio di una barca) (capp. 13-14). L'autore ricorda che il dio continuava a dargli
segni draordinari non soltanto a beneficio ddla sua saute ma anche per la soluzione di dtri
problemi: predizioni meteorologiche, ritrovamento di cose necessarie (parr. 15-16). Il vero
protagonista risulta gppunto il dio, che interviene continuamente, comanda, distoglie, guida,
rassicura. Le parole dalui dette nell'apparizione raccontata nel par. 18 garantiscono parecchi
anni di vita Successvamente abbiamo un esempio sgnificativo di idrotergpia praticata a
tempo (parr. 19-23): la descrizione dell'ambiente e ddlle persone risulta efficace, non priva di
tratti umorigtici (3 veda il medico scuro che sarebbe sopravvenuto un grave maanno). S
indste soprattutto sugli effetti sorprendentemente benéfici di una pratica apparentemente
micidide. Al centro sanno l'invocazione "Grande € Asclepio” e la persuasione di essere di
fronte a un intervento soprannaturale.

Subito dopo l'autore s rivolge direttamente ad dio come "Signore’, con tono di
fiduciosa preghiera, chiedendo alui di suggerirgli come continuare il racconto (par. 24), scuro
di essere esaudito perché sempreil dio lo ha savato dai pericoli e lo ha confortato (par. 25).
E citaun esempio: un caso in cui, pur avendogli predetto la morte entro tre giorni, gli forni tutte
le indicazioni utili per scampare d pericolo (parr. 26-28). Certo lafede di Arigtide e intrisadi
uperdtizione, di ritualismo e magia, € lafede del suo tempo e dd suo ambiente, ma e sempre
fede.

Condlusone. | Discors sacri di Arigide c testimoniano la posshbilita di una forma
autobiograficadi tipo religioso, in cui a centro € postalafede in un dio che guida passo passo
lavitadd credente. S ingnua ancheil senso di mancanze compiute dallo scrivente verso di [ui;
i sono invocazioni, toni di preghiera. Pero Arigtide taora menziona anche dtre divinita, oltre
ad Aclepio. C'é la credenza nella provvidenza che opera né quotidiano, che porta ala
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sdvezza il devoto. Vengono esaminai dati danimo e sentimerti, oltre che dati fisci: cé uno
sforzo di introspezione, che rappresenta una novita

1.2.5. M ARCO AURELIO, Eis eauton (A se stesso), libro |

L'opera, in 12 libri, € il principale prodotto letterario lasciatoci dall'imperatore e
filosofo Marco Aurelio (121-180 d.C.; imperatore dal 161 ala morte). E' conosciuta con
divers titdli (in itdiano 9 trovano anche Ricordi, Pensieri). La forma e la data ddla
COMOSi Zione sono incerte.

Nel suo complesso 'opera gppare straordinariamente originae nel suo genere, non
comparabile con atre. Non pud essere identificata con Memorie, né con un Diario, né con
un'Autobiografia spirituae: mancail racconto vero e proprio di fatti; solo sporadicamente s fa
cenno ad avvenimenti, ma per trarne meditazioni piu generdi; ci troviamo di fronte a raccolte
di aforismi eriflessoni di vario argomento (ma soprattutto di tipo etico, filosofico, essenzide),
prive di un ordine preciso. Chiaramente I'opera non € stata scritta per la pubblicazione: 1o
riveano il caratere dlusvo e oscuro di molte indicazioni e la mancanza di Spiegazioni
necessarie per un lettore esterno. Del resto non sembra essere stata conosciuta ndll'antichita:
venne riscoperta dal vescovo bizantino Areta nel X secolo. S pud metterla in rapporto con
I'esame di coscienza quotidiano, che era raccomandato e praticato nella scuola stoica (cfr.
Seneca, Deira 111,36,1), e S pud consderarla un opuscolo funzionae dl'autoterapia e
al'autodidattica del sapiente stoico.3°

E' stato ipotizzato (M. Ceva)36 chei libri Il e lll sano dati scritti frail 171 el 175;
cheil | Sasuccessvo echei libri dal 1V a Xl1 gppartengano agli ultimi anni dellavita 11 | libro
presenta un'unita maggiore e un carattere autobiografico piu evidente rispetto agli dtri libri,
dove pure non mancano cenni autobiografici. Tuttavia l'interesse da parte degli studios
dell'autobiografia non € molto: troviamo solo una paginetta e mezza nd saggio di J. Bompaire,
Quatre style d'autobiographie (pp. 204-206), gia citato a proposito di Arigide. Sizoo
classfica l'opera tra le "Reazioni su esperienze interiori” (Berichte Uber innere
Ergfahrungen), indgeme dle Epistole di Seneca, dle Diatribe di Epitteto, ad dcune parti
ddle Metamorfosi edl' Apologia de magia di Apuleo, edl' Autobiografia di Libanio.

Dunque € il libro | che deve soprattutto ttirare la nostra attenzione. In I'autore
delineai principdi tratti delle persone che hanno contribuito ala sua formazione e che hanno
avuto uninfluenza determinante su di lui: dai famigliari, a maestri, agli amidi, agli déi. Bompaire
ritiene chein questo libro I'autore dia dcune chiavi per capire la sua vita e lo descrive come un
"esame dgnificativo di & geso, andis spettrde dele componenti della sua persondita,
presentate in questo prooimion di carattere semplice e quas trasandato. Non € un ritratto
ddl'autore, € di pit: uno sguardo su di di S8 che ha il tono scarno di un bilancio, in un
momento in cui la morte serpeggia, durante la guerra germanica’; 1o definisce "un testo di una
potenza straordinarid’.

Libro I. Possamo notare che il discorso segue uno schema fisso, piuttosto inconsueto:
S menzionail personaggio di cui 9 vuole ricordare il beneficio ricevuto con |'espressone "da +
il nome proprio o la qudifica (rgpporto di parentela o ruolo svolto ne confronti dello

35 Cfr. G. Cortassa, in Storia della civilta letteraria greca e latina, acuradi |. Lanae E.V. Maltese, vol.
I11, Torino 1998, p. 121.

36 Ci serviamo, anche per il testo e latraduzione, dell'edizione curatada M. Ceva, Milano, Oscar
Mondadori, 1989.

17



scrivente)” e subito dopo S espone il debito in forma nominade (con aggettivi o infiniti
sodtantivati).

E' riconoscibile uno sviluppo progressivo dello spazio e ddl'importanza riserveti a
singoli personaggi:

- 9 pate da membri piu gretti della famiglia: nonno, padre, madre, bisnonno, a qudi sono
dedicate pocherighe;

- 9 passa agli insegnanti, del quai S traccia un quadro piu condgtente; per dcuni 9 pud
parlare anche di amici. Ne abbiamo una lunga liga: il precettore: probabilmente il primo
maestro; Diogneto: pittore e filosofo; Rudtico: filosofo dilettante e politico; Apollonio e Sesto:
filosofi stoici; Alessandro: grammatico, esperto di lingua greca; Frontone: il pitl celebre oratore
del tempo, che fu in amicizia con M. Aurdio e gli scrisse molte lettere; Alessandro: filosofo
platonico; Catulo: filosofo stoico; Severo: forse il filosofo peripatetico suo consuocero;
Massmo: filosofo stoico;

- per soffermars soprattutto sul padre adottivo Antonino Pio e predecessore nell'impero; la
trattazione S estende qui a due pagine e mezza (€ la piu ampia);

- e s conclude con gli d& (quas due pagine): il debito verso di loro é tanto maggiore in quanto
indude tutti gli dtri.

L'autore, fedde dla sua impostazione stoica, conddera soprattutto gli effetti del
rapporto con le persone sul proprio carattere e sul proprio stile di vita. Delinea nd complesso
un modello di saggio, che S comporta nella vita quotidiana con moderazione e semplicita, pur
senza digprezzare i beni; ha un forte senso del dovere e della discipling; cerca soprattutto la
coerenza e I'equiilibrio; mirad controllo delle passoni; hail culto delaragione, interesse per la
cultura e lafilosofia, e 9 digingue nel gusti dalla gente comune (ad es., nelle passoni sportive),
ma anche dagli aristocretici e dai ricchi; tuttavia e tollerante e comprensivo verso gli incolti; ha
un forte senso ddl'amicizia, ddl'amore, della famiglia (condanna la pederagtia). In politica ha
un atteggiamento illuminato, liberde, manifesta senso delo Stato e grande rispetto per le
tradizioni patrie. Nel rapporto con gli dé non manifesta sentimenti intimi forti. Accenna a una
sorta di provvidenza foronoia), nascosta negli eventi e nelle persone incontrate; ma parla
anche di fortuna tyche). Disdegna la magia, gli incantesmi, la superdizione. Ma crede ne
sogni e negli oracoli.

Rariss mamente accenna a qualche lato meno positivo dd proprio carattere (cfr. 17:
accenna dlatendenza ad offendere, peratro sempre frenata; ala colpadi non essere riuscito a
vivere davvero secondo natura). Ma non esagera troppo meriti e fortuna (cfr. a proposito dei
propri figli, la menzione dd fatto che non erano inetti né storpi; a proposito degli sudi di
reforicaedi poesail fatto di non aver avuto risultati brillanti: 17).

Pone sullo stesso piano vita privata e vita pubblica

Concdlusone. Notiamo sensihili differenze rispetto ad Aridtide, a cui pure il nostro
autore € vicino nd tempo. M. Aurdio manifesta digprezzo per le declamazioni e la sofidtica,
che invece rgppresentavano il centro dellavitadi Arigtide. Svaluta gli onori elagloria, S sente
superiore dlo dile di vita corrente, mentre Arigtide € integrato nella cultura dd suo tempo e
ambisce ad ottenere riconoscimenti. Un emento comune € quello dell'interesse per i sogni.

Cap. I1. L'autobiografia nel mondo ellenistico-giudaico

Il mondo giudaico ¢i da con Giuseppe Flavio l'unica autobiografia precrigtiana che ci
da pervenuta. L'opera di Giuseppe non ha molti precedenti in ambiente giudaico: poco 9
trova, ad esempio, nd contemporaneo Filone Alessandrino. S colloca ndla linea
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dell'autobiografia elenistica e romana ed ha uno spiccato carattere apologetico. Mirellle
Hadas-L ebel, che dedicadl'operauno del saggi contenuti in L'invention de |'autobiographie
(pp. 125-132), da titolo Le double récit autobiographique chez Flavius Joséphe, la
conddera, per il modo in cui inizia e finisce, "una vera autobiografid’, ma sottolinea poi
paticolamente le finditd polemiche e gpologetiche. E. Migliario, ndl'introduzione dla
traduzione del testo, dice che non e una vera e propria autobiografia, perché 9 limita a
raccontare un breve periodo ddla vita, e non lintera vita3” Szoo la dasdfica tra le
"Testimonianze di ¢ di scrittori”, indeme d Bruto di Cicerone, ma la definizione non gppare
dd tutto adeguata, perché trascura |'aspetto apologetico, cosi accentuato. L'aspetto di
tesimonianza di s& come scrittore € piu pertinente per i cenni autobiografici che Giuseppe
introduce in dtre sue opere soriografiche ndla Guerra giudaica (1,3), nelle Antichita
giudaiche (prologo e conclusone).

2.1. GlusepPPE FLAVIO, Vita (Autobiografia) 1,1-7,29; 15,80-16,86; 76,422-430

La Vita é unatrale opere storiografiche composte da Giuseppe (37/38-forse dopoil
100 d.C.), un giudeo di Gerusdlemme proveniente da una famiglia di stirpe sacerdotae, che
ebbe un ruolo di rilievo durante la guerra giudaica contro Roma, negli anni 66-70. Si trovo
dapprima a dirigere operazioni militari in Galilea a cgpo di un contingente di €brel, ma a un
certo punto caldeggio la resa e vi riusci con uno stratagemma;38 di fatto passo ala parte
romana. Grazie ala sua abilita (predisse a Vespasano, quando era generde, che sarebbe
diventato imperatore), ottenne la cittadinanza romana e anche l'adozione ndla famiglia de
Flavii, donde 'acquisizione del nomen. Segui Tito a Roma e qui visse per il resto della sua
Vita, osteggiato dai connazionai che non gli perdonavano il tradimento. Nelle sue opere, scritte
o tradotte, in greco, cercod di propagandare la propria visione dei fatti della guerra (Guerra
giudaica, in 7 libri, scritta negli anni 75-80), maanche di far conoscere e difendere lastoriae
le idituzioni giudaiche, d mondo dlenigico e romano (Antichita giudaiche, in 20 libri,
conclus ndl 93-94; Contro Apione, in 2 libri).

La Vita fu composta dopo le Antichita giudaiche, come un supplemento di esse, ed
eincentrata su una fase di s8i mes ndl periodo del 66-67, cioé su unafaseinizide dellaguerra
giudaica, qudlain cui egli aveva avuto un ruolo sgnificativo negli avwenimenti bellic. Scrisse
I'opera verso la fine délla vita, quando aveva 58 anni o forse piu di 60. Puo apparire strano
che da ritornato, a tanta distanza di tempo, a parlare di fatti che gia aveva trattato vent'anni
prima nela Guerra giudaica. Un motivo contingente dev'essere dato la pubblicazione
recente da parte di un dtro giudeo, Giusto di Tiberiade, di un resoconto della guerra giudaica,
diverso da qudlo fornito da Giuseppe e infamante per lui. Ne par. 336-367 egli
egoressamente S rivolge a Giudto accusandolo di menzogna e caunnia nel suoi confronti.
Sente dunque il bisogno di rigtabilire la verita sui fatti militari in cui era gao direttamente
implicato, di difendere il suo comportamento e anche la versone che aveva dato nella Guerra
giudaica, in polemica con questo U0 contemporaneo e connazionale. Probabilmente Giusto
lo aveva accusato di aver cagpeggiato la rivolta in Gdlilea, di essers lasciato corrompere, di

37 Havio Giuseppe, Autobiografia, acuradi E. Migliario, BUR, Milano, Rizzoli, 1994, p. 20. L'edizione, da
cui sono tratti i testi allegati nell'Antologia, riportaancheil testo greco afronte.

38 Dopo I'espugnazione della fortezza di lotapata, in Galilea, di cui egli aveva avuto il comando, mentre i
superstiti avevano deciso di suicidarsi uno dopo I'altro, egli assistette alla morte dei compagni e allafine si
consegnd ai Romani con I'ultimo dei sopravvissuti. Su questo avvenimento decisivo Giuseppe ritorna
molte volte nelle sue opere per chiarire il senso della propria posizione: non tradimento, ma scelta
obbligata, obbedienzaal volere divino.
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aver perpetrato saccheggi e di aver cercato vendette personali. Ma, secondo la Hadas-Lebd,
egli probabilmente mira anche a difenders da accuse provenienti da parte romana: agli occhi
del Romani egli doveva apparire niente di piu che un liberto orientale, un parvenu (cfr. parr.
416, 423, 429).

Carattere spiccatamente autobiografico hanno la parte inizide (capp. 1-7, parr. 1-29),
una digressione sul proprio carattere (cap. 15, parr. 80-86), e la parte conclusiva (cap. 76,
parr. 422-430). |l grosso dd libro e dedicato ala descrizione della propria condotta in quella
fase ddlla guerra. Come nota la Hadas-Lebd, su 430 paragrafi, 380 concernono la Situazione
in Gdileaegli intrighi in cui I'autore fu coinvalto.

Capp. 17. Incomincia a parlare ddla famiglia, secondo gli schemi della biografia
dlenigtica. Scrive tenendo presente un pubblico vasto, non giudaico, d quae spiega le usanze
giudaiche (cfr. 1,1: "da noi"). Tipico delle biografie dlenigtiche € anche I'dogio dela nobilta
della dtirpe, che in ambito giudaico s esprime nell'gppartenenza dl'ordine sacerdotae e nella
parentela con gli asmond. Giuseppe indge particolamente sulla disinzione ddla famiglia,
probabilmente per contrastare opinioni sprezzanti nel suoi confronti da parte di certi ambienti
romani. S pud notare che nd par. 6 egli esplicitamente menziona persone "che tentano di
screditarci”. Puntigliosamente ricostruisce la propria genedlogia (un gusto che é perdltro tipico
anche degli critti biblici) e fissaprecis termini cronologici anche per la sua nascita (parr. 1-6).

Accanto ala nobilta vengono esdtate la giudtizia e la buona fama dd padre (par. 7).
Di < l'autore mette in mogtra l'istruzione, le doti di intelligenza e memoria, la passione per [0
gudio e la competenza straordinaria nelle leggi dimostrata giain giovane eta e riconosciuta a
piu dti livdli (parr. 89).3° Procedendo in ordine cronologico, scandisce le tappe della sua
vita: dopo i 14 anni, menziona i 16, a propodsito del'esperienza fatta presso le varie scuole
filosofiche. Egli ne parla come di hairésels, un termine tecnico in questo senso ndlla lingua
greca, main redta dlude a vari gruppi rdigios giudaici (farisal, sadducel, esseni): € evidente
lo sforzo ddll'autore di tradurre in termini comprengbili a un pubblico di cultura dlenistica il
mondo giudaico, e anche di nobilitarlo. I percorso di formazione, caratterizzato dal'impegno e
ddla fatica (il che c richiama in effetti la descrizione che Cicerone fa di 2 nd Bruto),
comprende un'esperienza di tipo ascetico nel deserto, e S conclude con I'adesione, a 19 anni,
dla scuola farisaica, che viene assmilata dlo stoicismo (parr. 10-12). Questo itinerario trova
riscontro in dtri itinerari di formazione spesso descritti da autori classci e critiani (vedremo
Luciano, Giugtino).

Giuseppe passa poi aparlare del suo primo viaggio a Roma, compiuto per patrocinare
lacausadi dcuni sacerdoti ingiustamente accusati dal procuratore romano Felice: egli presenta
positivamente Sa i sacerdoti (devoti e asceti) Sa e stesso (9 sottopone a rischi). Mostra che
anche la divina provvidenza era dalaloro parte, in occasone del naufragio (un luogo comune:
cfr. anche Atti degli gpogtoli 27; Aridide, Disc. I1). Vanta i favori di Poppea, moglie
ddl'imperatore (parr. 13-16). L'autore continua a parlare del fatti della sua vita attenuando le
peculiarita giudaiche (ad esempio parla ddla fede giudaica in termini compatibili con la
religione romana e con le concezioni stoiche) e sottolineando i buoni rapporti con la corte
imperide (3amo a tempi di Nerone).

Cal ritorno in patria 9 € orma a prodromi della rivolta giudaica. Giuseppe prende
subito le distanze dai rivoluzionari, che descrive con termini negativi ("sedizios”, "in maniera
scondderata e assolutamente demenzide”, "la follia di quegli scervelai™), benché fossero
giude come lui, e g tratteggia come uomo di pace e fautore, fin dal'inizio, della potenza

39 gi puo intravedere qui un diffuso luogo comune, quello del puer senex, ossia del fanciullo o giovane
che dimostra competenze e senno da persona anziana.
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romana, sulla base di una precisa vautazione ddle forze in campo, che gli aveva fatto
prevedere la catastrofe del giudei. Ma parla anche piu volte ddla fortuna (tyche), che eraa
favore de Romani, a Savore de giude (parr. 17-19). Continuando a ritrarre il proprio
comportamento in quel periodo, con l'intenzione di mettere in evidenza le proprie buone
intenzioni, Giuseppe sottolinea soprattutto la Stuazione di pericolo in cui S trovava, [ui e gl
dtri farisa che la pensavano come lui: minacciati dai giudel come complici dd nemico,
impotenti afermare le tendenze bellicige e tuttavia intenzionati aimpedire il peggio, "codretti”
amentire nella speranza che gli eventi portassero a un rgpido soffocamento della rivolta (parr.
20-23). Lo scrivente cercain tutti i modi di presentard positivamente, Sia agli occhi dei giudei
Sa de Romani: da una parte, 9 ateggia a giudeo sostanzidmente proteso a difendere la
sdvezza del connaziondi, anche contro laloro volonta, dal'dtra parte, mostra di aver creduto
dlavittoriadi Romafin ddl'inizio.

Il precipitare della guerra viene éttribuito alla sconfitta del governatore Cestio e aun
pogrom di Greci contro la popolazione giudea resdente in Siriac in questo caso Giuseppe
difende le buone ragioni da giudea ingiustamente traiteti e massacrati. Alla fine indica ndla
fatalita @nanche) la causa piu profonda della guerra, e in questo modo presenta I'evento
come un fatto tragico, nd qude le responsabilita delle parti vengono sminuite (parr. 24-27).
Subito dopo menziona l'incarico che egli esso aveva ricevuto, indeme ad dtri due sacerdoti,
in Gdlilea, descrivendolo come una missione di pacificazione, piuttosto che di azione militare
(parr. 28-29).

Cap. 15. Abbiamo qui una digressione ddll'autore sul proprio carattere, a trent'anni.
Egli mette in evidenza il controllo ddlle passoni, il disinteresse soganzide e I'astensone dalla
violenza (tratti che richiamano Marco Aurdio), legittima dcuni episodi particolari. S ritiene un
giusto, che proprio per questo € stato protetto da Dio. Parla del favore della popolazione nel
suoi confronti e S descrive vittimadi invidia e di imbrogli da parte di avversari. 1l racconto, di
chiaro tono apologetico, appare forzato e a volte paradossae: S evince che, nonogtante le
premesse pacifigte, I'attivita di Giuseppe era sata un'dtivita bellica in piena regola (conquista
di cittd, catturadi nemici); € poco credibile che la popolazione della Gdileanon s addolorasse
per la propria sconfitta e la schiavitu di mogli e figli, anteponendovi la sdvezza dl Giuseppe.

Cap. 76. Quedt'ultima parte e dedicata, innanzitutto, al'esposizione del cospicui favori
(appezzamenti di terra, riguardi specidi, casa, cittadinanza romana, rendita in denaro) ricevuti
dapartedi Tito e Vespasano. Un po' come aveva fatto Augusto, attribuisce ogni iniziativadle
autorita romane. Interpreta come reazioni invidiose e cdunnie infondate le accuse di
corruzione; dipinge l'accusatore come un rivoltoso assassino; adduce in appoggio adla sua
buona causa il sostegno ddl'imperatore e anche la provvidenza diving, o la buona sorte -
anche questa ambivaenza richiama Marco Aurelio - (parr. 422-425). Accennainfine dlasua
Stuazione famigliare, con una certa freddezza (in questo caso c'e piul freddezza che in Marco
Aurdio): ripudio della moglie, dato come ben giudificato, ma senza argomenti; NUOVO
meatrimonio con una donna, di cui g rileva soprattutto la nobilta; enumerazione dei figli, viventi
e morti, senza particolari (parr. 426-427). Ritornainvece a soffermard, con maggior interesse,
sulla cogtante, e anzi, crescente, benevolenza degli imperatori (e |i eenca puntigliosamente:
Vespasano, Tito, Domiziano, anche la moglie dell'imperatore Domizia), espressa in benefici
economici (esenzione datributi) e nelladifesa da accusatori (parr. 426-429).

Nella conclusone, I'autore S rivolge a un destinatario a quae manda |'opera come
completamento delle Antichita (par. 430). Egli dice di aver parlato di quanto ha fatto "ne
corso ddl'interavita', main redta ha parlato solo di una piccola parte. Dichiara di affidars d
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giudizio dtrui con atteggiamento di superiorita e disnteresse, nascondendo il reale scopo
apol ogetico, accanitamente perseguito.

Concdusone. Con la Vita di Giusgppe Havio damo piu vicini dla forma
ddl'autobiografia, dmeno per il fatto che il racconto parte ddl'inizio della vita e descrive
famiglia, istruzione, attitudini, gesta; ¢i sono cenni sulla vita privata Ma prevagono ancorail
ruolo pubblico e I'interesse gpol ogetico.

Cap. I1l. L'autobiografia nel mondo biblico

Trattiamo qui ded mondo biblico, benché cronologicamente dovrebbe precedere
Giuseppe Havio, e benché Giuseppe Flavio per girpe e cultura gppartenga d giudaismo,
perché I'opera autobiografica di quest'ultimo risulta in redta piu vicina a moddli dlengic e
romani, € le pagine autobiografiche del profeta Geremia sono a loro volta pitl vicine a quele
dell'apostolo Paolo.

3.1. Antico Testamento

Come osservala Hadas-Lebe (p. 125), non € assente nellaletteratura biblical'io:
- cel'io dd sdAmigta, soprattutto quando esprime, in formaindividuae, lode, ringraziamento o
implorazione, e in genere i propri sentimenti ne confronti di Dio; e quando descrive le
circostanze di pericolo, sofferenza, colpa, in cui S trova S pud pensare che in originei
componimenti riguardassero individui determinati in Stuazioni determinate di bisogno; mai testi
sono poi St applicati ad dtre Stuazioni e sono entrati nell'uso liturgico. Spesso 9 usano
immagini e toni forti per dludere dle tribolazioni ("cfr. 31,13: "sono diventato un rifiuto
..tramano di togliermi lavita'); 35,7: "mi hanno teso unarete, mi hanno scaveto unafossa...");
al proprio senso di peccato (51,6-7: "contro te solo ho peccato ... nel peccato mi ha
concepito miameadre’);
- C'¢ in particolare, I'io de profeti che raccontano la loro vocazione, le loro visioni e le loro
esperienze. | pass in prima persona (che s dternano a pass in terza persona e a oracoli
profetici) verosmilmente derivano da resoconti del profeti stess da loro mess per iscritto o
tramandati oralmente da discepoli e da Smpatizzanti;
- cél'io callettivo ddlle Lamentazioni che piange lasventuradi Sion;
- celiodi Neemia, I'unico libro di memorie ddl'Antico Testamento. 1l resoconto di Neemia
della propria dtivita a Gerusdemme (che s svolse traiil 445 eil 433 aC.) € sato riutilizzato
dal Cronigta e integrato nel suo racconto: S trattadel capp. 1-2; 3,33-37; 5; 12,27-13,31 del
libro di Neemig;
- ce qudlo ddl'Ecclesiaste (I11 sec. a.C.) che tdoraassumeil carattere di autobiografia (1o,
Qodlet, sono gato re su Israde a Gerusdemme...": 1,12; "mi sono fabbricato case, mi sono
piantato vigneti. Mi sono fatto parchi e giardini e vi ho piantato aberi da frutto d'ogni specie
.24 8);
- c'él'io narrativo dei primi tre capitoli del libro di Tobia (ddl 200 a.C.).

3.1.1. GEReMIA 1,4-10; 15,10-21; 20,7-18
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Di Geremia conosciamo la vita e il caratere meglio che per dtri profeti dai racconti
biografici in terza persona spars nd libro e che, riordinati cronologicamente, sono | seguenti:
19,1-20,6; 26; 36; 45; 28-29; 51,59-64; 34,8-22; 37-44. | racconti dei capp. 26; 34; 36-45
devono essere della mano di Baruc, il segretario di Geremia. Troviamo inoltre ndl libro una
serie di brani in prima persona che vengono definiti "le confessoni di Geremid' e sono i
seguenti: 11,18-12,6; 15,10-21; 17,14-18; 18,18-23; 20,7-8. "Esse non cogtituiscono
un‘autobiografia, ma sono una testimonianza commovente dele cris interne che ha
attraversato e che sono descritte nello stile dei SAmi di lamento”. 40

Geremia ricevette la vocazione profetica nd 626 a.C. (ne 13° anno di Giosa 1,2) e
visse |e vicende drammatiche della conquigta di Gerusalemme e della deportazione degli ebrel
in Babilonia ad opera di Nabucodonosor tralafine dd VIl sec. e l'inizio de VI. Gli tocco di
predire la rovina, senza essere ascoltato, ma subendo accuse di disfattismo, persecuzioni,
imprigionamenti. Inoltre egli 9 sentiva intimamente lacerato dal compito che gli toccava, in
conflitto anche con Dio.

A titolo esemplificativo vediamo il racconto ddlavocazione di Geremia (1,4-10) e due
pass delle sue "confessoni (15,10-21; 20,7-18).

1,4-10. Racconti andoghi di vocazione profeticatroviamo in Is6; Ez 1-3; Zacc 1.

Il racconto € impostato come un didogo tra il Signore e Geremia Un trato
carateristico € che Dio ha chiamato e consacrato a <€ il profeta prima dello stesso
concepimento (“prima di formarti nel grembo materno ti conoscevo™): Paolo se ne ricordera
(Gad 1,15), egli che s sente eetto ad essere gpostolo delle genti cosi come Geremia e
codtituito "profeta delle genti (o ddlle nazioni)". E' un luogo comune, in conteto di chiaméta, la
perplessita del chiamato: Geremia oppone la sua incapecita di parlare, che riecheggia
I'obiezione di Mose in Es 4,10 e trovariscontro in 1s 6,8. Ma Dio ribadisce la propria volonta
elamissone, invitando anon aver paura e assicurando la sua protezione. || gesto di toccare la
bocca, pure caratteristico (cfr. 1s 6,6-7; Ez 3,1-3), sSmboleggia e indeme concretamente dona
il potere di comunicare la parola di Dio, una parola a doppio taglio,che puo distruggere cosi
come puo edificare.

15,10-21. Come il passo di 11,18-12,6, € un diaogo con Dio che documenta una
cris interiore del profeta durante la sua missone. Incomincia come un amarissmo lamento sul
fatto di essere costantemente oggetto di odio e oglilitd, sebbene s senta innocente (€ il grande
tema che percorreraiil libro di Giobbe, ddl'inizio dd V sec. aC.): v. 10. Chiamain causa Dio
stesso ponendogli innanzi |a fedelta del proprio servizio (v. 11 ss). Invoca aiuto da lui e gli
ricorda che e perseguitato proprio per lui (v. 15): sono i toni propri dei sdmi di lamento (cfr.
Sd 69). Rievoca l'entusiasmo con cui ha aderito dla chiameta, la serieta con cui harisposto d
compito affidato (vv. 16-17); chiede conto a Dio dd dolore senza fine che lo travaglia e
anche ddlincomprengbilita di Dio stesso (v. 18). Dio risponde rinnovando la propria
chiamata, che non comporta un'attenuazione della fetica e della pena ma soltanto garantisce il
sogtegno indefettibile del Signore e assicura che solo in lui c'é salvezza e liberazione (w. 19-
21).

20,7-18. 1l brano contiene una varigta di atteggiamenti e di toni, quad tratteggiando
'ondeggiare di uno dato danimo agitato e contraddittorio. Il passo inizia con una
dichiarazione di amore a Dio ("mi ha sedotto e io mi sono lasciato sedurre”) che € inseme
lamento per le conseguenze: codiretto a proclamare gli oracoli funesti del Signore, Geremia

40 |_a Bibbia di Gerusalemme, Bologna, EDB, 1991 10 p. 1528.
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viene deriso quotidianamente ed e tentato di ribellarg, di lasciare la sua missone profetica
("non parlerd pit in suo nome'), ma ne € impedito da fuoco ardente che lo pervade (wv. 7-9).
Descrive in modo vivace le voci del persecutori che attentano dla suavitae modradi credere
fermamente dl'aiuto di Dio e dla sconfitta dei nemici e prega perché questo avvenga (wv. 11-
12); invitaanzi dtri alodare il Signore che liberal'oppresso (v. 13). Subito dopo pero, e fino
dla fine dd passo, 9 mette a maedire il giorno della nascita (cfr. 15,10) con una certa
insgstenza: il passo pud essere accodtato a Gb 3.

Condlusione. Ci troviamo di fronte a tratti nuovi nell'autobiografiac un rgpporto non
solo confidenzide con Dio, ma, S potrebbe dire, "passonde’; il senso di un profondo conflitto
interiore, di travaglio, che provoca variazioni di toni e di sentimenti; il riferimento comungue
continuo a Dio, col quae s idtituisce un didogo quotidiano, costante, a cui S chiede conto di
tutto.

3.2. Nuovo Testamento

Per quanto riguarda il Nuovo Testamento, troviamo numeros pass autobiografici nelle
lettere paoline (che, secondo l'ordine canonico, sono: Romani, 1 e 2 Corinz, Galati,
Efesini, Filippes, Colosses, 1 e 2 Tessalonices, 1 e 2 Timoteo, Tito, Filemone), in quas
tutte (anche se non tutte si possono ritenere dell'apostolo Paolo):41 € un tratto caratteristico di
Paolo, mantenuto anche da chi ha scritto a suo nome. Manca nelle dtre lettere: nella Lettera
agli Ebrei e ndle "lettere cattoliche' (ossa Giacomo, 1 e 2 Pietro, 1, 2 e 3 Giovanni,
Giuda): qui d massmo g troval'io dd mittente (cfr. 1 Pt 2,11; 5,1.12; 1 Gv 2,1.7.12; 2 Gv
1,1); a volte ricorre il noi (cfr. 1 Gv 1,1 ss). Nele lettere paoline & particolarmente
sottolineata gia ndl'intestazione la persona di Paolo, anche attraverso I'attribuzione di titoli
qudificanti come "apogtola”, "servo di Crigto” (in Fm: "prigioniero di Cristo Gesl").

Ne resto del Nuovo Testamento abbiamo scars cenni dl'io: 1o s trovand prologo di
Luca (Lc 1,3: "a me € sembrato bene ..."), secondo le convenzioni della storiografia
dlenidica??2 ndl'Apocalisse, secondo il modello profetico (cfr. 1,9: "lo, Giovanni, vostro
fratello e vostro compagno nella tribolazione ..."; 4,1: "Dopo cio vidi: ...la voce di prima che
avevo udito come di tromba che parlavacon me...", ecc.).

3.2.1. PAOLO

Sull'autobiografia in Paolo, a parte Misch,43 disponiamo di un saggio di H.D. Saffrey,
dd titolo Aspects autobiographiques dans les épitres de I'apdtre Paul, in L'invention de
|'autobiographie, pp. 133-138, e di una scheda di A. Pitta, dd titolo Autobiografia, nd
volume Snossi paolina, Cinisdlo Basamo (Milano), San Paolo, 1994, pp. 36-47: la scheda
e codituita da un prospetto sinottico dei principali pass autobiografici paolini (riporteti in
traduzione) ordinati per temi: 1. formule introduttive, 2. origini, 3. rivelazione e vocazione, 4.

41 piy sicuramente autentiche sono Rom, 1 e 2 Cor, Gal, Fil, 1 Ts, Fm. Sono state scritte trail 50 eil 60 d.C.
L'ordine canonico non & cronologico. Quest'ultimo é difficile da stabilire; si pud ipotizzare perd che la
successione sia: 1 Ts (e 2 Ts), Gal, 1 Cor, 2 Cor, Rom, Col, Fm, Fil, Ef. Piu tarde sicuramente risultano le
"|ettere pastorali”: Tt, L e2 Tm.

42 E' I'io dello scrittore; si noti invece come in Gv 20,30-31, al'interno di un‘affermazione programmatica,
ricorralaformaimpersonal e (" queste cose sono state scritte...").

43 Cfr. Misch, 1,2, pp. 540-542.
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ministero gpogtolico, 5. prass paoling, 6. rgpporto con la "grazia’', 7. Paolo, modelo di
"giudificazione per fede', 8. prospettiva ecatologica. |l criterio di scdta de temi € piu
teologico che letterario e non sempre risulta soddisfacente, ma fornisce un utile punto di
partenza.

Osserva Pitta (p. 37) che il maeriae autobiografico € presente in modo Sgnificativo
soprattutto nelle "grandi lettere’, ossa in 1 Corinz (15,1-11), 2 Corinzi (11,16-12,13),
Galati (1,11-2,21), Romani (11,1), Filippes (3,1-14), mentre € piu raro nelle lettere
ecclesiologiche (Col 1,21-27; Ef 3,1-13) e nelle pastordi (1 Tm 1,12-17; 2 Tm 4,6-8). Nél
SUo prospetto riporta in effetti tutti questi pass. In redlta se ne potrebbero aggiungere anche
altri, ad es,, 1 Cor 9,1-27.

Gli dudios ammettono in genere che gli dementi autobiografici in Paolo sono
funziondi adivers scopi, manon concordano su quai Sano. Fittavi riconosce principamente:
I'autodifesa contro gli oppositori (2 Cor 11,16-12,13), la presentazione di s& come modello
evangdico (Gd 1,11-2,21) o come esempio da seguire per risolvere questioni specifiche (Fil
3,1-14). Anche Saffrey (p. 133), adottando le definizioni di Sizoo, riconosce in Paolo una
plurdita di tipi: "il racconto di conversone', "l'gpoologid’ e "la descrizione di crig interiori";
Saffrey, che andizza di fatto solo Gad e 2 Cor, trova da il racconto di conversone sa
I'gpologiain Gd, la descrizione di crig interiori in 2 Cor. Sizoo, semplificando un po' troppo,
menzionava Paolo solo per le "Sorie di conversone”. S tratta di definizioni un po' artificiose,
non del tutto adeguate.

Utilizzando acuni dementi dello schema di Fitta, possamo riconoscere che nelle
sezioni autobiografiche Paolo ritorna con una certaingstenza sui seguenti temi:

- il vanto di s& come gpogtolo; in dternativa: il richiamo d vangd o ricevuto;
- descrizione delle proprie origini;
- rievocazione ddlarivelazione di Gesl e della vocazione ricevuta;
- descrizione del proprio ministero apostolico;
- richiami dlagraziadivinache haoperato in lui;
- prospettiva escatologica (cio che lo atende ndl futuro).
Ladistribuzione del temi € la seguente:

1Cor 9,1-27 rivelaz. e vocaz. + minist. gpogs.
1Cor15,1-11  vangdo + rivelaz. e vocaz. + grazia
2 Cor 11,16-12,13 vanto + origini + rivelaz. e vocaz. + minist. apog.

Gd 1,11-2,21 vangelo + origini + rivelaz. e vocaz. + minist. gpost.+grazia
Rom 1,11 origini

Fl 31-14 vaito  + origini + grazia+ escaol.
Col 1,24-29 minist. gpost.

Ef 3,1-13 rivelaz. e vocaz. + minist. gpost.

1Tm1,12-17 rivelaz. e vocaz. + grazia
2Tm4,6-8 + escatol.

Come s puod notare, lelettere in cui € presente il maggior numero di temi sono 2 Cor e
Gal. Alcuni temi ricorrono con particolare frequenza e sono: la rievocazione ddlarivelazione e
della vocazione ricevute (almeno 6 volte), la presentazione del proprio ministero gpostalico (5
valte), il ricordo ddlle origini (4 volte), lamenzione dellagrazia (4 volte).

Per vautare meglio questi materidi, occorre tener conto del  carattere delle |ettere di
Paolo, che sono per 1o pit occasiondi, legate srettamente a problemi delle comunita e della
missone, con scopi di istruzione e di edificazione. S traita di lettere ufficidi, nelle qudi Paolo
S presenta come apostolo e "padre” delle comunitaacui g rivolge; lettere destinate a circolare
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anchein atre comunita oltre a quelle a cui sono esplicitamente dirette e ad essere |ette durante
le assemblee liturgiche. Per lo pit Paolo parla di ¢ e della sua vita per difenders da numeros

avwersai, rivai nel'apodtolato e accusatori. Egli Sess0 usa, in contesti autobiografici, il

sogtantivo apologhia, "difesd’, eil verbo apologhéomai, "difenders”: cfr.1 Cor 9,3: "Questa
e lamia difesa contro quelli che mi accusano™; 2 Cor 12,19: "Daun pezzo avete l'impressione
che noi stiamo facendo la nodra difesa davanti a voi”. Ma questa findita dominante non ne
eclude dtre: certamente c'e pure la proposta del proprio comportamento come esemplare; in
acuni cas g intravede anche la confessione sincera e gppassonata del proprio legame totale
damore con Crigto. S pud parlare di crig interiore del tipo che abbiamo vigo in Geremia?
Questo apetto e piu discutibile.

S é discusso molto sul fondamento storico del dati che Paolo fornisce di <6 (a
propodto dela sua "conversone’, dei suoi rapporti con gli gpodtoli, dei suoi vieggi a
Gerusdemme, della sua missone), soprattutto nella Lettera ai Galati, perché s riscontrano
numerose e non conciliabili discordanze con le notizie che ricaviamo dagli Atti degli apostoli.
La tendenza recente, di cui informa Pitta (p. 37), € quella di non dare immediatamente
maggior credito a Paolo piuttosto che a Luca, in quanto chi parla di s pud essere portato a
deformare i fatti 0 a ometterne in rgpporto dle finditaimmediate, mentre un testimone esterno
puo risultare piu obiettivo, proprio perché meno coinvolto. Di fatto, Sa Paolo Sa Luca
raccontano secondo un proprio punto di vista e un proprio scopo: nessuno dei due s puod dire
totalmente "obiettivo”.

Ci soffermiamo ora sui pass delle due lettere che offrono il maggior numero di tratti
autobiografici: Gd 1-2 e 2 Cor 11-12.44 |l rgpporto cronologico non s puo facilmente
precisare; 0lo per ipotes s pud collocare Ga prima di 2 Cor. Le due |ettere, soprattutto per
i pass autobiografici, risultano vicine. In ogni caso puo essere pitl opportuno cominciare da
Gd, che offre un quadro pit completo e articolato sullavita di Paolo.

3.2.1.1. Lettera ai Galati 1-2

La lettera € dtata scritta dopo due soggiorni in Galazia (regione centrale dell’/Asa
Minore),4> effettuati nel corso del secondo e dd terzo viaggio missonario, quai ¢ sono
descritti da Luca negli Atti degli apostoli. Durante il primo viaggio Paolo aveva avuto
occasone di rimanere in Galazia un certo tempo, forse per una mdattia, e vi aveva fondato
adcune comunita. Nd secondo viaggio vi 9 era fermato per rafforzare i fradli di fede. |l
periodo di composizione s collocatrail 54 eil 58: c'é chi pensa che Paolo I'abbia scrittatrail
5 eil 56, da Efeso, e chi trail 57 eil 58, da Corinto.

Determinante, per comprendere il carattere della lettera, e il senso del pass
autobiogrefici, € lamenzione di avversari operanti nelle comunita della Gaazia. Paolo ne parla
genericamente come di "dcuni che vi sconvolgono e vogliono sovvertire il vangelo di Crito”
(1,7); mas deduce ddla sua argomentazione che costoro attaccavano direttamente il vangelo
predicato da Paolo e la legittimita dd suo apostolato. Dicevano che egli non era un vero
gpostolo, perché non aveva ricevuto il vangelo direttamente da Cristo; dicevano che la sua
missione non aveva ricevuto |'approvazione dele autorita apostoliche di Gerusdemme. Da

44 Cj serviamo dell'edizione del Nuovo Testamento acuradi B Corsani e C. Buzzetti, Roma, Societa Biblica
Britannica e Forestiera, 1996, che riportail testo greco, secondo la 272 ed. Nestle-Aland, elatrad. dellaCel
del 1972.

45 gj discute se con Galaziasi intendalaregione della Galazia e la provinciaromana Galatia, che si trovava
pit asud.
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parte loro, ritenevano di essere i veri figli di Abramo e difendevano il vaore ddlalegge, della
circoncisone e ddle ricorrenze giudaiche: presumibilmente g9 trattava di giudeo-crigtiani di

tendenze giudaizzanti, legati dla comunitadi Gerusdemme. Paolo tiene costantemente presenti

le critiche di questi avversari quando parladi s2. D'dtra parte, difendere s& stesso come vero
gpostolo significa per Iui difendere l'autenticita del vangelo trasmesso: € una questione di vitde
importanza: 9 veda il vigore con cui lancia l'anatema, in 1,8-9, contro chi predichi un vangelo
diverso daqudlo che egli ha predicato.

Nellalettera sono in primo piano I'autobiografia come apologia e, dl'interno, € inserito
il racconto di conversione.

Nellalettera, nel suo complesso, e Stata riconosciuta (cfr. Saffrey, p. 134) la struttura
propria ddll'orazione giudiziaria codificata da Cicerone e Quintiliano: indirizzo (1,1-5), esordio
(1,6-12), narratio o racconto de fatti che confutano I'accusa (1,13-2,14), propositio, che
riassume il racconto e annuncia la dimostrazione (2,15-21), probatio, ossa la dimostrazione
(3,1-4,31), esortazione morade (5,1-6,10), conclusone (6,11-18). La sezione piu
propriamente autobiografica corrisponde dlanarratio (1,13-2,14).

Capp. 1-2. Possamo articolare questi due capitoli nelle seguenti sezioni:

intestazione (1,1-5): indicazione di mittente, destinatari, sduto; gia contiene dlusioni
dlastuazione

introduzione (1,6-9): sentimenti di Paolo a proposto ddla Stuazione, che vede dli
effetti disastrog di cattivi predicatori; netta condanna di questi predicatori;

discorso autobiografico (1,10-2,21):

12 parte (1,10-24): per dimostrare che il vangelo da lui predicato non é di
origine umana, Paolo racconta la rivelazione ricevuta da Cristo, che ha comportato la sua
"conversone' e soprattutto la sua"vocazione' di predicare a pagani;

22 parte (2,1-10): racconta il "concilio” di Gerusdlemme, anch'esso seguito a
una rivelazione: dice che la sua vocazione € daa riconosciuta ddle autorita ecclesdi di
Gerusdlemme;

32 parte (2,11-14): racconta lo scontro con Pietro ad Antiochia, che S risolve
con ladifesada parte di Paolo del suo punto di vista;

42 parte (2,15-21): aferma il suo punto di vida in contrgpposizione a quelo
del fd maediri.

Indirizzo o intestazione (1,1-5). Giala definizione di s& come "gpostolo (codtituito) non
da parte di uomini né per mezzo di uomini, ma per mezzo di Gesu Cristo e di Dio Padre’ (1,1)
dlude chiaramente d tema gpologetico che caraterizzera la sezione autobiografica e ne € una
sorta di Sintes. Paolo indgtentemente proclama che il suo gpostolato non € di origine umana,
ma divina: egli e sato mandato a predicare da Gesti Cristo stesso come tutti i veri apostali. In
primo piano sono il suo ruolo apostolico e lalegittimazione di dapated Crigo.

Come capita piu volte, Paolo presenta dtri cointestatari della lettera tdlora s tratta di
collaboratori specifici, qui - ed € I'unico caso - di "tutti i fratdli che sono con lui" (1,2): forsea
suggerire la condivisione del suo punto di vista da parte di tutta la comunita cristiana.

Manca un €ogio de destinatari, che ricorre invece comunemente in dtre |ettere: segno
di paticolare durezza di Paolo ne confronti di credenti che egli conddera sul punto di
rinnegare laloro stessa identita cristiana.

La sottolineatura, dlafine, dd riscatto dai peccati operato da Cristo con la sua morte
(1,4) risponde gia implicitamente ale posizioni degli avversari che invece ritenevano sempre
necessaria l'osservanza dellalegge per ottenere la salvezza.
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Esordio o introduzione (1,6-9). Di norma le lettere di Paolo, subito dopo l'indirizzo o
intestazione, hanno una formula di ringraziamento; qui - ed € indizio del forte sentimento che
agita lo scrivente - egli impulsvamente manifesta subito meraviglia per il comportamento del
destinatari, che sembrano aver abbandonato il vangelo ddla "grazid' e di Cristo, per passare
ad un dtro. Accenna agli avversari, ma senzaindicare chiaramente i contenuti del loro vangelo:
e implicito perd che costoro non accettino un vangelo tutto incentrato, come quello predicato
da Paolo, sullatotae gratuita della redenzione portata da Cristo e sul superamento dei precetti
della legge giudaica. Piu avanti (a partire dd cap. 3) ne discutera ampiamente. Qui ricorre
anche a paradoso ("se anche noi sess 0 un angdlo da cido vi predicasse un vangelo
diverso": 1,8) per convincere della necessita di rimanere feddi ad vangelo gia predicao.
Ricorre dlaformula di maedizione ("saanatemd’) per eorimere tutta la sua condanna per chi
tentasse di soppiantare questo vangelo, I'unico vero.

S nota subito la preoccupazione di Paolo di difendere con tutte le sue forze la propria
operadi evangdlizzazione, della cui autenticita e certo.

Discorso autobiografico: 12 parte (1,10-24). Possamo far iniziare di qui la sezione
autobiografica, anche se latraduzione della Cel inserisceil v. 10 ancora ndl'esordio: cal v. 10
s passadladiscussione sul rgpporto con gli uomini e con Dio, che continua anche nel versetti
successivi, seppure con diverse sfumature. 1 rgpporto con gli uomini e con Dio 9 configurain
ogni caso come un'dterndtiva netta e Paolo ribadisce energicamente la sua posizione, che e
qudladi stare dala parte di Dio e di Cristo, cosi come egli stesso e stato scelto da Dio e ha
ricevuto da Crigto il vangelo da annunciare, e non ha cercato sostegno né riconoscimenti in
uomini, neppure negli apogtali di Gerusdlemme.

Per difendere la legittimita e autorevolezza ddla sua missone Paolo ricorre dla
ricogruzione ddle vicende della sua chiamata, che hanno d centro la rivelazione di Gesu
Crigto, e degli inizi della sua predicazione: tdi faiti saranno racconteti da Luca negli Atti (la
datazione degli Atti e collocabile tra I'80 e il 90 d.C.). Per quanto riguarda I'episodio della
"rivelazione’ e ddlla chiamata, abbiamo negli Atti tre resoconti non perfettamente coincidenti:
uno e in forma narrativa (At 9,3-19) e gli dtri due sono posti in bocca a Paolo stesso
nell'ambito di discors apologetici pronunciati dopo l'arresto a Gerusalemme (At 22,3-21;
26,9-20). Sulle azioni successve dla "conversone' (inizi della predicazione, viaggio a
Gerusdemme, viaggio in Cilicia) abbiamo un pardlelo, con variazioni, in At 9,26-30.

Per quanto riguarda la "rivelazione di Gesti Crigto", un episodio a cui viene attribuito
particolare rilievo (1,12-16), S pud notare che Paolo indste innanzitutto sul profondo
cambiamento intervenuto nella sua vita: da pio giudeo zelante piu degli dtri nel rispetto ddle
tradizioni patrie, ainviato ad annunciare il vangelo presso i pagani; da fanatico persecutore del
crigiani, a eetto dala grazia a servire Crigto. Paolo non esita a sottolineare i lati negetivi della
sua mentaita e della sua condotta passate, con un severo spirito di autocritica, del resto
funzionde d discorso: in questo modo ribadisce che il ruolo attude e il messaggio trasmesso
non gli vengono dale proprie atitudini e ddla propria formazione, ma sono frutto di un
inatteso e gratuito intervento dall'dto. L'accentuazione del carattere fanatico e persecutorio del
Paolo antecedente dla chiamata € un tratto che viene pure notato costantemente in tutti i
racconti degli Atti.

S puo invece osservare che ben diverso € il modo con cui Paolo e Lucariferiscono la
rivelazione di Crigto che lo ha portato dla "conversone' e dla missone. Nella Lettera ai
Galati, e in genere in tutte le occasioni in cui Paolo la rievoca, ne parla come di una
esperienza midica, 9 esprime in termini molto dlusvi e discreti: in Gal dice che Dio aveva
rivelato suo Fglio "in lui” (1,16: "in me": la traduzione Cei indebolisce I'espressione rendendo
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"ame"): un modo per suggerisce unilluminazione e una trasformazione che avwengono in tutta
la persona di Paolo, che s svolgono d centro della sua vita e ddla sua stessa identita, nel
profondo dd suo intimo.#6 Invece Luca eabora (in At 9) un racconto alquanto spettacolare,
di tipo apocdlttico, con lacomparsadi unaluce improvvisadd cido, lacadutaaterralungo la
via di Damasco4’ l'intervento di una voce che lo chiama ("Saulo, Saulo, perché mi
perseguiti?’), larichiesa di rivelare chi Sa e la rispodta (1o sono Gesu che tu perseguiti!™),
I'ordine di andare in citta per obbedire a quanto gli sara comunicato, la cecita che dura tre
giorni, il digiuno; e poi l'intervento di un crigiano, Anania, che, a sua volta informato per
rivelazione di quanto successo e di quanto Peolo dovrafare d servizio di Cristo, gli restituisce
lavigaelo autaainsird ndlacomunitadi Damasco.

S pud cogliere inoltre in Paolo la consgpevolezza che I'dezione da parte di Dio,
rivdlatas in un momento preciso, era in redta operante fin dal'inizio ddla sua vita, fin dd
concepimento (1,15): qui Paolo sembra riecheggiare Ger 1,5, a sua volta affine a Is 49,1
(forse e lsaia- qui Samo nd Secondo Isaia“8 - che dipende da Geremia).

Successvamente tutte le azioni descritte (1,17-24) mirano adimostrare che Paolo non
ebbe contatti né immediati né duraturi con gli gpodtoli e con la comunita crigtiana di
Gerusdemme: |0 scopo e evidentemente quello di sostenere lates che egli 9 sarebbe attenuto
eclusvamente d vangelo che gli era sato affidato da Cristo e non a istruzioni umane, per
quanto autorevali.

Per chi voglia assodare |la fondatezza delle informazioni di Paolo su questo periodo
sorgono particolari difficolta, perché il resoconto degli Atti € su questo punto decisamente
diverso. Luca pala di una permanenza a Damasco, immediatamente successva dla
rivelazione, durante la quale Paolo € a contatto con la comunitalocae e predica. Poi, acausa
di una persecuzione dei giude viene fatto fuggire dai compagni avventurosamente (calandolo
in una cesta lungo le mura) e 9 reca a Gerusdemme dove avrebbe cercato di unirs agli
apostoli, sarebbe stato presentato aloro da Barnaba e sarebbe rimasto con loro per un certo
tempo predicando (At 9,26-28). In questo caso le due versioni sono senz'dtro contrastanti,
perché Paolo nega recisamente di aver voluto andare subito a Gerusdlemme; vi S sarebbe
recato solo tre anni dopo esolo per consultare Cefa (=Pietro) e sarebbe rimasto con lui
soltanto quindici giorni, non vedendo nessun dtro gpostolo, tranne Giacomo, fratello del
Signore 49(Ga 1,17-19); piu avanti (2,1) dira che s reco a Gerusdemme per sottoporre |l
contenuto della sua predicazione dle autorita della Chiesa 14 anni dopo. Paolo indltre insste
aul fatto che le comunita della Giudea non lo conoscevano neppure direttamente, mentre Luca
lo inserisce senZ'dtro ndla comunita di Gerusdlemme. Sia Luca sSa Paolo parlano di un viaggio
a Tarso (At 9,30) o in Cilicia (Ga 1,21), patria di Paolo, ma il momento del viaggio non
sembra coincidere perfettamente. Analogamente, entrambi ricordano il trasferimento in Siria
(Gd 1,21) o ad Antiochia (At 11,25), ma in modi divers (Luca dice che fu Barnaba a
portarlo l1a per predicarvi indeme). Paolo soltanto menziona un misterioso soggiorno in Arabia
(Gal 1,17) anteriore aun ritorno a Damasco.

46 |n modi altrettanto discreti si esprime altrove: cfr. 1 Cor 9,1: "Non ho veduto Gesl, Signore nostro?";
15,8: "é apparso anche ame”; ecc.

47 Latradizione arricchira ulteriormente il quadro: pensiamo a famoso quadro di Caravaggio dove viene
dipintauna caduta di Paolo 'dacavalo'.

48 1| libro di Isaia & in realta costituito dalla raccolta di tre opere, composte in tempi successivi, tutte
attribuite a Isaia, perché provenienti dalla medesima scuola profetica: Primo Isaia o Proto-Isaia (1-39);
Secondo Isaia 0 Deutero-lsaia (40-55); Terzo Isaia o Trito-Isaia (56-66).

49 Questo Giacomo non & I'apostolo, uno dei dodici, ma uno dei "fratelli" di Gesu, che rivesti un ruolo di
capo della comunitacristianadi Gerusalemme, con Pietro, o subito dopo Pietro.
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E' evidente che Luca ha uno scopo diverso da Paolo: egli mira a presentare un quadro
della comunita primitiva armonico e concorde, a descrivere un Paolo che riceve il mandato
missonario per il tramite stesso della comunita (S veda il ruolo di Anania), opera con il
consenso e I'gppoggio della comunitd, viene guidato e sostenuto da crigtiani di piu vecchia
data ed esperienza, come Barnaba. Invece Paolo menziona le varie locdita s direbbe pit che
dtro per far vedere che ando dovunque, anche nel posti piu remcti, tranne che a
Gerusdemme; e quas evito di frequentarei crigtiani delle varie comunita

Peolo ci tiene a notare che dice la verita (1,20): questa assicurazione € chiaramente in
funzione ddla solidita della propria autodifesa, ma ha anche vaore in 2. Egli ha detto fin
dal'inizio che non mira a parlare per compiacere le persone, ma perché e integralmente servo
di Cristo (1,10).

Discorso autobiografico: 22 parte (2,1-10). 1l contrasto tra Luca e Paolo emerge
ulteriormente in questa parte dedicatad racconto del cosiddetto "concilio” di Gerusalemme, di
cui Lucaparlain At 15.

Paolo di nuovo difende a spada tratta il suo vangelo, che € estraneo d mantenimento
dedl'osservanza giudaica, e in questo € "vero" (3 veda l'espressione "la verita del vangelo” in
2,5), ma sopratutto sostiene che le massime autorita di Gerusdemme, e in particolare
Giacomo, Pietro e Giovanni, "le colonne" della Chiesa, avevano convalidato il contenuto della
ua predicazione senza imporre né a lui né d suo collaboratore Tito acuna prescrizione
legdidtica (a Tito, di origine pagana, non avevano chiesto di fars circoncidere). Ammette
dunque che a un certo punto dovette comunqgue chiedere una sorta di ratifica della propria
missione, e giudtifica la cosa parlando di una nuova rivelazione che glielo avrebbe suggerito
(2,2); sminuisce pero la solennita dell'occasione parlando di un colloquio privato (2,2);
assicura che egli non dovette cedere ad acun compromesso (2,5: "non cedemmo neppure un
igante'; 2,6: "non fu imposto nulla di piu"). Di fato corregge la linea ddla sua difesa, che
precedentemente mirava a sottolineare I'assenza di contetti importanti con la comunita di
Gerusdemme, ma per affermare che la rdifica c'é Sata ed e stata piena. Paolo tace su molti
punti e non spiega tutto: ad esempio, non dice chi fosse Tito, anche perché i detinatari
dovevano conoscerlo. Semplifica e probabilmente distorce la Situazione, prospettando due tipi
diginti di missone, a giude e a pagani, afidate fin ddl'inizio I'una a Pietro e I'dtra a Paolo,
senza dcuna discussione, e con pari dignita e vaore. Accenna genericamente a "fas fratdli”
che non accettavano I'impogtazione paolina. Solo successvamente, € in modo improwviso,
parladi uno scontro gperto e diretto con Pietro ad Antiochia (2,11).

Invece Luca (At 15) presenta una Situazione antecedente & concilio di Gerusdemme
piuttosto conflittude: parla di crigiani della Giudea che S erano recati ad Antiochia per
imporre I'obbligo della circoncisone anche a crisiani di origine pagana e ddla forte
opposizione di Paolo e Barnaba. Per effetto di questa controversa interna a missonari
crigiani lacomunitalocae avevainviato una delegazione a Gerusdemme, dagli gpostoli e dagli
"anziani", per dirimere laquestione. A Gerusdemme s sarebbe svolto un confronto ufficide tra
le varie posizioni, nd quale Pietro - che, secondo Luca, gia aveva dato il primo impulso dla
missone a pagani, grazie a rivdazioni e dl'incontro avuto con il centurione Corndio (At 10-
11) - parla afavore ddla linea paolina. E dla fine Giacomo pronuncia una sorta di sentenza
conciliatrice, trasmessa dle comunita anche attraverso una lettera, nella quale s decide di
chiedere a pagani che s convertono il rispetto di acune poche norme (astensione ddle carni
sacrificate agli idoli, dal'impudicizia, dagli animdi soffocati e dd sangue), non di tutte le dtre
(non délla circoncisione, dd sabato, ecc.). Di questa sentenza Paolo non parla né qui né
atrove: non la conosce? non ne tiene conto? E' evidente che Luca di nuovo mira a decrivere
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una comunita cgpace di gppianarei dissend attraverso il diaogo e ponelamissone di Paoloin
continuita.con quelladi Pietro.

Emergono in questo passo la persondita e il carattere di Peolo, che esprime un forte
disdegno verso le autorita della Chiesa ("quai fossero dlora non mi interessa’: 2,6),
riaffermando |a propria scelta di non cercare il favore ddle persone (1,10), ma di agire
guardando solo dla volonta di Dio e dl'interesse del vangdlo (cfr. 2,2 "per non trovarmi nel
rischio di correre 0 di aver corso invano”, con riferimento metaforico ala propria attivita
missonaria paragonata a una corsa).>0 E dd resto in questo ritiene di comportars in
conformita con I'agire stesso di Dio, che "non bada a persona dcund’ (2,6).

Discorso_autobiografico: 32 parte (2,11-14). Questo ateggiamento € accentuato
nell'episodio delo scontro con Pietro ad Antiochia, in cui Paolo non esita a dire che Fietro,
una delle massime autorita della Chiesa, "avevatorto” (2,11), elo accusa di ipocrisa avrebbe
evitato di condividere lamensaconi cridtiani di origine pagana- cosa che primafaceva senza
difficolta - per timore dei giudeo-cristiani giudaizzanti, che invece rifiutavano ogni contatto con
loro. E attribuisce un comportamento simile anche a Barnaba, che per Paolo era stato una
guida e un amico e un compagno di missione ben piu autorevole di lui. Addiritturadice di aver
rinfacciato a Fietro il suo errore davanti atutti.

Mancanegli Atti un episodio di questo tipo: anzi, viene descritta una circostanzain cui
Pietro stesso, che era arrivato a superare il tabu proprio grazie dl'incontro col pagano
Cornelio, viene accusato da dtri confratelli di Gerusdlemme di aver mangiato a mensa con
pagani e li convince descrivendo la propria esperienza (At 11,3-18).

Paolo, quando parla di &, pone in primo piano il suo attaccamento dla "verita del
vangelo' (2,4), chelo liberadaogni timore umano.

Discorso autobiografico: 42 parte (2,15-21). |1 discorso che Paolo ricostruisce diventa
un messaggio atude per i Gdati, perché propone il succo del punto di vista dell'gpogtolo: la
sdvezza non viene ddla Legge madalafede in Gest Crigto. Il pensiero di Peolo s fa contorto
per eccesso di concentrazione e presuppone un ragionamento piu ampio e complesso sul
vaore negativo, mortifero sul piano spirituale, della Legge (I'impossibilita sessa di osservare
tutta la Legge cogtringe I'uomo a peccare): s puo capire meglio questo pensero se g legge la
Lettera ai Romani (capp. 6-7). A noi qui interessa notare I'aspetto della "confesso” in cui
I'gpostolo proclama la totale consacrazione della propria vita e de proprio essere aDio e a
Crigto: parladd suo "vivere per Dio", ddl suo "essere crocifisso con Crito”, di un legame cosi
intimo e reciproco, che non é piu lui a vivere ma é Crigo che vive in lui (2,19-20). Vediamo
come Paolo non solo esponga il suo vangelo, ma esprima con caore e sentimento la sua fede
e il suo idede di vita Non g limita a insegnare, ma 9 modtra coinvolto direttamente: nel
palare dd Figlio di Dio dice "che m ha amao e ha dato se stesso per me" (2,20).
Nél'intestazione aveva detto: "che ha dato se stesso per | nogtri peccati” (1,4): qui I'accento €
piu personale.

3.2.1.2. 1l Lettera ai Corinz 11-12

50 Questa immagine ricorre anche in altri passi autobiografici: 1 Cor 9,24-27: "Non sapete che nelle corse
dello stadio tutti corrono, ma uno solo prende il premio? Correte in modo da guadagnarlo! ... lo dungque
corro ma non senza obiettivi ...".; Fil 3,14: "corro verso la meta per arrivare al premio che Dio ci chiama a
riceverelassy, in Cristo Gesu".
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La lettera & stata scritta dopo la partenza da Efeso per recars in Macedonia, quindi
durante il viaggio ricordato da At 20,1 s.: saremmo hel tardo 57. Paolo, che aveva mandato il
suo collaboratore Tito a Corinto per informars sulla Stuazione della comunita; scrive dopo
averlo incontrato a aver ricevuto le notizie attese, che risultano buone (cfr. 7,6-7). Tuttaviai
capp. 10-13 dela lettera, proprio queli che ¢i interessano, cogtituiscono una sezione a g,
anche per il tono decisamente risentito e lamentoso, tanto che molti studios ipotizzano che
potrebbero codtituire il testo di una lettera autonoma, forse anteriore a 2 Cor 1-9, forse la
"letteradelle lacrime” di cui Paolo stesso parlain 2,4.

Anche in questa lettera i pass autobiografici 9 inseriscono in un contesto polemico e
obbediscono a una findita difensva: Paolo stesso lo dira esplicitamente (cfr. 12,19). Risulta
che ndla comunita § levavano voci critiche che accusavano Peolo di ‘fare la voce grossal
guando s trovava lontano, mentre s mostrava timido e poco autorevole quando era presente
(10,1.10); dicevano che egli operasse secondo criteri puramente umani (10,2.3) e non
gppartenesse a Cristo nellaloro stessa misura (10,7); vantavano titoli di raccomandazione che
rifiutavano a Paolo (10,12.18). Traevano motivo di sospetto sull'autenticita dell'apostolato di
Paolo ddl faito che egli, contrariamente ale consuetudini del missonari, non S faceva pagare
(11,7; 12,13). Costoro dovevano essere ebrel (11,22), ministri di Cristo (11,23), dunque
missionari anche loro. Paolo ironicamente li chiama "supergpostali” (11,5; 12,11), ma anche
"fag gpostoli” (11,13); rinfaccia loro di vantars ddle fatiche dtrui (10,15-16) e di predicare
"un dtro Gesl" (11,4), perché evidentemente s erano ingnuati nella comunita da lui fondatain
Sua assenza, cercando di scalzare il suo insegnamento e la sua autorita. Probabilmente erano
in grado di eshire un'doquenza brillante, superiore dlasua (10,10; 11,6).

S coglie I'unita dei capp. 10-12 dd fatto che dl'inizio (10,2) e dlafine (12,20) Paolo
parla di una sua prossma vista dla comunita (10,2: "quando sar0 presente’; 12,20.21:
"guando verrd"; "quando verro di nuovo™) e minaccia azioni severe nel suoi confronti. Un atro
elemento di unita e l'indstenza sul "vantars" (kauchaomai), che codtituisce una sorta di leit-
motiv della sezione: il verbo ricorre in 10,8.13.15.16.17 (2 x); 11,12.16.18 (2 x).30 (2 X);
12,1.5 (2 x).6.9: dunque ben 17 volte in soli tre versetti (nel resto della lettera 3 volte). Ma
dtri termini ingstentemente usati, nel capitoli 11-12, queli piu propriamente autobiografici,
sono qudli rdativi dla "fdllia, pazzid': il sostantivo aphrosyne, “fallid’, e I'aggettivo aphron,
"falle": ricorrono in 11,1.16 (2 x).17.19.21; 12,6.11: in tutto 8 volte. | due temi sono collegati
in varie forme: cfr. 11,16: "nessuno mi congderi un pazzo; 0 se no, consderatemi pure come
un pazzo, perché anchiio possa vantarmi un po™; 12,6: "Se voless vantarmi, non sarei pazzo,
perché direl la veritd'. Paolo gioca ripetutamente sul concetto di pazzia, intendendola in modi
divers, anche opposti.

Certo mostra un certo imbarazzo a parlare di s2 in modo eogiativo, in parte secondo
un ritegno che abbiamo visto diffuso in tutta la tradizione antica, ma anche perché esta a
svelare paticolari di s2 che non vorrebbe manifetare gpertamente, che sente intimi (le
rivelazioni ricevute), e perché sa di dover dare un ritratto di S8 stesso difficile da accettare,
controcorrente. Ma proprio per questo calcala mano sul paradosso. Finisce col delineare un
profilo autobiografico paradossale e perfino rovesciato: invece dell'esdtazione della forza,
guello ddlla debolezza, invece ddll'esdtazione ddl prestigio e ddl'autorita che s impone, quela
del'amore, invece dedl'esdtazione ddle risorse e dd successo, qudla dela gratuita del
svizio.

Cap. 10. Questo capitolo ha soprattutto una funzione introduttiva rispetto a capitoli
autobiografici successvi (11-12). Presenta le circostanze e |e polemiche che serpeggiano ndlla
comunita e che Paolo non intende ignorare, ma che prende di petto. La severita e perfino i
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toni minaccios dipendono dalla necessita, che egli sente profondamente, di difendere, non
tanto ¢ sesso, quanto 'autenticita della sua opera di evangdizzazione e di sdvare la sua
comunita da pericolo di un traviamento rovinoso per lafede. Egli difende un‘autorita che gli
viene direttamente dal Signore (10,8). Promette di farlo secondo la misura stabilita da Dio
(10,13) e cita come motto programmeatico un detto di Geremia: "Chi 9 vanta 9 vanti ndl
Signore” (Ger 9,22.23).

Capp. 11-12. S puo riconoscere in questa Sezione autobiografica unaccurata
eaborazione formae. La druttura € fondata sull'dternanza tra, da una parte, riflessoni e
aopdli dla comunita incentrati sui temi del vanto e della pazzia (a), e, ddl'dtra, affermazioni
relative d proprio dile di vitae di missone, che devono servire da prove della sua pari dignita
goodolica rispetto a rivai (b). S intravede anche uno schema di tipo sSmmetrico:
ABCDEFED'CB'A™:

A aintroduzione (11,1-4): gppdlo a Corinzi; Paolo teme che S lascino indurre ad
accogliere un vangelo diverso da suo;

B b.prova (11,5-15): Paolo non e inferiore ai superapogtoli; mativo di vanto: egli non
€ dato di peso dlacomunita;

C ariflessone (11,16-21): nuovo appdlo a Corinz; la fallia di vantars sul piano
umano;

D b.prova (11,22-33): Paolo s sente sullo stesso piano del superapostoli; mativi di
vanto: le origini_giudaiche; le fatiche e le sofferenze petite durante la missione; il vanto ddla
debolezza (11,30)

E ariflessone (12,1): cenno dlanecesstadi vantars;

F b.prova (12,1-5): il vanto delle visoni e rivdazioni;

E ariflessone (12,6): lapazziaeil vantars;

D' b.prova (12,7-10): laspinanelacarne. il vanto delle debolezze (cfr. 11,30) eddlle
pene (cfr. 11,22-33), che contempera quello delle rivelazioni;

C' ariflessone (12,11-12): la pazzia di Paolo; dntes: Paolo non € inferiore a
supergpogtoli  (cfr. 11,5); ndla sopportazione delle fatiche (cfr. 11,22-33) e nele
manifestazioni di potenza (cfr. 12,1-5) s & dimostrato vero gpostolo;

B' b.prova (12,13-18): Corinto non € inferiore dle dtre comunita se non per il fato
che Paolo non le € sata di peso economicamente (cfr. 11,5-15);

A" b. conclusione (12,19-21): Paolo nota che la sua & una difesa, ma & anche un
discorso che mira dl'edificazione della comunitd; esprime di nuovo i suoi timori sulla possibile
corruzione dei feddi di Corinto.

Troviamo dl'inizio e dla fine ddla sezione affermazioni corripondenti sul fetto che
Paolo non é inferiore a superapostoli (11,5; 12,11). Al centro ddlo schema da la
rievocazione ddlle visoni e rivelazioni; ma essa e incorniciata dalla descrizione delle numerose
traverse che hanno caratterizzato la missione e la vita di Paolo; dle estremita c'e il ricordo
dellagratuita del lavoro di evangedlizzazione svolto a Corinto, fatto anomalo, che tuttavia risulta
una manifestazione speciae ddl'amore di Paolo per questa comunita. .

Introduzione (11,1-4). Come in Ga 1,6-9 Peolo accusa i Corinzi di lasciars
facilmente abbindolare da nuovi missonari che predicano un vangeo diverso dad suo. Ne
confronti di questa comunita, dalui fondata, egli manifesta un attaccamento particolare, e parla
perfino di "gelogd": piu avanti parlera dd 2o legame con essa come di un legame tra genitori
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e figli (12,14); qui S presenta come uno (un padre?) che, per il fatto di aver suscitato nel
membri di questa comunita la fede in Cristo e averli battezzati, I'ha unita a Cristo quas come
una sposa. Una vergine pura perché la conversione e recente e la fede ancora incontaminata.
Egli perd e costiente ddla fragilita di questa fede recente e teme gli atacchi del diavolo, che
posSsONo avvenire - e sono avvenuti - atraverso interventi di predicatori da strapazzo.
Suppone che i Corinzi 9 lascino suggestionare da atteggiamenti di superiorita del nuovi venuti,
anche ddlaloro doquenza formae (cfr. 10,10; 11,5-6).

Paolo chiede a questa comunita di sopportare la sua "follid" e confida che questo sia
posshile, in virtu ddla solidita dd legame che S e gahilito tra loro. La follia consste ndlla
difesa e ndl'esibizione di prove a proprio favore che egli € codtretto a fare, ma non vorrebbe
fare.

12 Prova (11,5-15). Incomincia l'autodifesa che consste nd parlare di s, delle
proprie facolta e de proprio comportamento. Paolo S mette a confronto con quegli apostoli
che hanno ateggiamenti di superioritang suoi confronti e rivendica con fierezza il fatto di non
essre loro inferiore. Anche dd punto di vista della comunicazione, non negadi essere privo di
capacita retoriche, ma afferma di possedere la sapienza (gnosis). Egli dntetizza quanto gia
aveva detto a medesmi Corinzi nella sua prima lettera (cfr. 1 Cor 2,1.4), dove
contrapponeva al'e oquenza umana la potenza e la sapienza dello Spirito.

Innanzitutto egli confuta l'accusa di non essere vero apostolo perché non accetta
sovvenzioni ddla comunita Usa l'ironia "O forse ho commesso una colpa abbassando me
sesso per inndzare voi?' (11,7). Ma poi con serieta rivendica il suo punto di vista, che é
quello di togliere ogni pretesto a coloro che cercano pretesti per accusarlo (11,12). Paolo non
ha certo potuto fare a meno di fars mantenere, ma dle sue necessita hanno provveduto dtre
comunita. La Stuazione di Corinto invece richiedeva una premura e una cautela particolari.
Giain 1 Cor 9,1-18, sempre in riposta ad accuse (cfr. 9,3), egli aveva spiegato lasualinea di
condotta su questo punto, mostrando, da una parte, che egli in quanto apostolo, avrebbe
avuto diritto a mantenimento, come compenso del suo lavoro, ma che vi aveva rinunciato " per
non recare intracio d vangelo di Cristo" (9,12), e perché egli riteneva I'evangdlizzazione un
SUo preciso dovere, un compito affidato (9,16-17), e trovavalasua ricompensane "predicare
gratuitamente il vangelo senza usare il diritto conferito da vangelo” (9,18). Qui solennemente
proclama "nessuno mi togliera questo vanto!" (11,10). Alla fine della sezione, riprendendo
guesto punto, lo sviluppera motivandolo con I'affetto verso la comunita®l Ma gia qui Vi
accenna quando domanda: " Questo perché? perché non vi ano? Lo saDio" (11,11).

Dura invece € la condanna degli gpogtoli rivdi, che agiscono fasamente, che s
mascherano da apostoli di Cristo.

Riflessione (11,16-21). Paolo torna sul tema della fallia, cercando di spiegare le
proprie difficolta. Egli non & pazzo (ossa dice la verita) quando S mette a paragone con |
supergpostoli e s riconosce superiore a loro; € perd pazzo perché osa vantars secondo un
punto di visa umano, non secondo il Signore (cosi come § era proposto e la Scrittura
proponeva: cfr. 10,17). Lo fa per fard ascoltare da Corinzi, per distoglierli dala loro
tendenzaafars ingannare da quel fas gpostali, che sono invece davvero "pazzi”, agli occhi di
Dio. E g rimprovera di essere gato debole, perché non ha saputo difenders con maggiore
energia, difendendo cosl anche i Corinzi. Fiu avanti 9 fara un vanto della propria debolezza

51 Altrove I'argomento offre altri spunti: in Fil 4,11-12 Paolo rivendicala sua capacita di bastare a sé stesso
e anche a sopportare lapovertaeil bisogno.
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Ma di volta in volta gioca sulle diverse accezioni dei termini (pazzia, debolezza) nelle diverse
goplicazioni. E' tipico dello gtile paolino.

22 Prova (11,22-33). Incomincia l'esposizione ddlla propria vita a partire dale origini:
ma lo scopo e sempre quello di metters a confronto coni rivali per sottolineare gli dementi di
parita e soprattutto di superiorita. Programmaticamente Paolo enumera i motivi di vanto e
percio continua ariteners pazzo.

Il tono diventa particolarmente appassionato; la carica emotiva € espressa dale
numerose interrogazioni retoriche e dai procedimenti dell'accumulo asindetico, quando
enumera le circostanze della sua esstenza. Il sentimento non € certo oscurato, bensi esdtato
dala cura diligtica rigorosa, che ispira raggruppamenti di strutture grammaticai e sntattiche
amili.

- Al v. 22 ci sono tre domande e risposte costruite secondo un quas perfetto paraleismo
("Sono ebrei? anchio. .."), nd v. 23 il codrutto € variato con un ampliamento che
corrisponde anche d passaggio dd rapporto di paritaa quelo di superiorita ("Sono ministri di
Cristo? Lo dico da pazzo: io di piu").

- Subito dopo (v. 23) ecco una sequenza incalzante di espressioni nominali (senza verbo) che
descrivono le numerose tribolazioni di Paolo, con variazioni di costrutti. Abbiamo ancora una
druttura 3+1: quattro complementi accompagneti daavverbi, i primi tre Snonimi ("nelle fatiche
molto di piu, ndle prigionie molto di piu ...");

- poi (w. 24-25) qudtro brevi fras formate da avverbi numerdi e verbi ("cinque volte dai

giude ricevetti quaranta colpi meno uno, tre volte fui percosso..."), con una quinta frase
codtituita da sogtantivo di tempo, complemento e verbo ("notte e giorno passal nelle onde”).

- Ne v. 26 abbiamo nove fraa nomindi con sogtantivi a dativo (sette volte 5 arladi

"pericali™)+ complementi (quattro volte con "in"): "viaggi spesso, pericoli di fiumi ..., pericoli in
atta...";

- nd v. 27 la sarie nominde continua con cinque complementi, d dativo o con "in",
accompagnati 0 da un secondo complemento (sono tre i binomi a dativo), o dal'avverbio
"gpes0” (due volte), con ritmo aterno: "con fatica e travaglio, in veglie gpesso ...").

- Poi ancora (v. 28) due fras nomindi, senza particolare corripondenza, se non che
contengono entrambe due sostantivi d rominativo, entrambi riferiti dla preoccupazione di

Paolo per le chiese ("il mio assillo quotidiano ...").

- La sequenza s conclude con due interrogazioni retoriche che fanno da pendant a qudle
inizidi (v. 22), hanno una cogtruzione pardlda ("Chi € debole...? Chi § scanddizza ..7") e
contengono figure retoriche: s veda il palittoto (ripetizione con variazione di finde) in "Chi
debole eio non sadebole?’ (v. 29).

S potrebbe cogliere, oltre a questa cura formae, anche una cura tematica nell'eenco
delle fatiche e ddlle pene: dapprima g parla di persecuzioni in generde (v. 23), poi di pene
particolari (percosse, ecc.. w. 24-25), poi di pericali in rgpporto ad eementi naturai (viaggi
per terra, fiumi, ecc.) e a categorie di persone (connaziondi, ecc.), dternati (v. 26), poi di
sofferenze fische (fame e sete, ecc.: v. 27) e spiritudi (I'affanno per le chiese: v. 28).

Ma c'e ancora un‘appendice introdotta da una riflessone sul vantars della debolezza
(v. 30: "Se s deve vantard, mi vatero di quanto S riferisce dla mia debolezzd"): tde
riflessone ha la funzione di commento e di chiave di interpretazione di tutto il passo
autobiografico. Ad essa segue l'asscurazione, di prammatica, soprattutto in contesti
gpologetici, della veridicita, avvadorata ddlachiamatain causadi Dio stesso (v. 31).

A quedta riflessone segue in forma narrativa la descrizione ddl'avventurosa fuga da
Damasco. S tratta di una persecuzione e di un pericolo mortale, che esemplificano i vari
pericoli gia enumerati (3 vedano i "pericoli di morte”’ de v. 23 ei "pericoli daparte dei pagani”
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a v. 26). S potrebbe chieders perché Paolo attribuisca un significato esemplare a questo
episodio: forse perché contiene I'demento della persecuzione da parte di un'autorita politica e
indeme |'demento della protezione provvidenziae?

S pud notare che questo breve racconto viene incorniciato, e quindi riceve rilievo, da
due richiami quas identici d vanto (11,30: "Se bisognavantars ..."; 12,1: "bisogna vantars ?").
Ma anche la parte precedente e pure incorniciata da questo tema (cfr. 11,18.21 e 11,30), e
quindi tuttala sezione.

Per 'ultimo episodio c'e un preciso riscontro in At 9,24-25. Invece per le circostanze
indicate precedentemente, anche con precig riferimenti numerici (cinque volte, tre volte, ecc.),
non s trova una corrispondenza esatta negli Atti: di qui conosciamo una flagdlazione (a
Filippi: At 16,22), una lgpidazione (a Ligras At 14,19). C'e un naufragio in At 27, ma
appartiene a una fase posteriore ddla vita: d viaggio verso Roma. A parte la questione della
doricitd, e evidente che Paolo comunque ha enfatizzato per numero e gravitai pericoli subiti.>2

Leggendo il passo dd punto di visa dell'autobiografia, notiamo che Paolo menziona,
in estrema 9ntes, una sdezione di avvenimenti: queli utili per il confronto con gli gpogtali rival,
e che riguardano essenzidmente le sue origini e l'ativita gpodolica, ma questultima
cons derata soltanto nell'aspetto del rischio e dellafatica

12,1-10: Riflessone (12,1); 32 Prova (12,1-5); Riflessone (12,6); 4 & Prova (12,7-
10). Tutta questa parte gppare molto unitaria e collegata dla pate immediatamente
precedente, grazie a tema comune della debolezza: questo tema, gia introdotto in 11,30,
come s évido, ritornain 12,5 ("Di me stesso hon mi vantero, se non per le debolezze") e poi
ancora in 12,9 (dice Dio: "La mia potenza 9 compie ndla debolezza'). E' scandita da
riflessoni ingstenti sul vantars, suscitate dalla necessita di trattare la questione particolarmente
delicata ddle rivdazioni. All'inizio Paolo esprime estazione sul vantars (12,1: "Bisogna
vantars? Non conviene, ma verro dle visioni ..."); poi, pur riconoscendo che potrebbe farlo
dicendo la verita, g trattiene dd dire di piu (12,6: "Se voless vantarmi, non sarei pazzo,
perché dire la verita, ma mi astengo") perché non vuole che gli dtri abbiano un‘opinione
troppo grande di lui; e dlafine, dopo il messaggio di Dio, la sua incertezza e la sua ansa
placano nella decisone di vantars ddlla debolezza (12,9: "Mi vantero dlora molto volentieri e
a maggior ragione ddle debolezze"), che riprende da vicino 11,30 ("Se 9 deve vantars, mi
vantero di quanto s riferisce dla mia debolezza"). |l passo S conclude con una frase che
suona riassuntiva della sezione 11,22-33: "Percio mi compiaccio nelle debolezze, ndlle offese,
nelle necessita, nelle persecuzioni e angosce per Cristo: quando sono debole, dlora sono
forte" (12,10).

Per quanto riguarda le visoni e rivelazioni (32 prova) Paolo dimostra la sua ritrosia,
oltre che esprimendos in modo molto dlusivo, come gia in Gd, anche parlando di ¢ steso
dla terza persona (v. 2: "Conosco un uomo ..."). In questo modo egli distingue in s stesso
due identitac qudlla di colui che haricevuto da Dio un privilegio eccezionde e quella dell'uomo
comune che sperimenta la faica quotidiana dd vivere e i rischi ddl'apogtolato: e pud
permetters di vantarsi, ma solo a proposito del primo. Paolo accenna a un'ascesa d terzo
cddo (secondo la concezione dd tempo, esistono piu cidi, comunemente setter il terzo
probabilmente corrigponde d paradiso), e avvolge I'evento nd mistero: non sa (e lo ripete due
volte) se questa ascesa avvenne col corpo 0 meno, non puo ripetere le parole udite. Non
chiarisce nulla delle circostanze se non dicendo che il fatto era accaduto 14 anni prima

52 QOltre al grande numero di situazioni pericolose descritte, si pud notare I'uso di avverbi che hanno la
funzione di ampliamento: "molto di piu" (perissotéros): due volte; "infinitamente di pit" (yperballontos);
"spesso, molte volte" (pollakis): quest'ultimo ricorre quattro volte.
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I'indicazione cronologia ha lo scopo di comprovare che g tratta di un fatto rele e specifico.
Deve essere un fenomeno diverso dala rivelazione connessa con la vocazione e piu volte
rievocata (anche in Ga 1,12.16), ma non possamo definirlo meglio. Gli Atti parlano di un
buon numero di visoni e rivelazioni di Paolo (16,0; 18,9; 22,18; 23,11), che perd non
coincidono con quanto qui |'apostolo racconta

Altrettanto oscuro e il riferimento di Peolo a un dtro fatto dela sua vita, a
un'esperienza di dolore che indica con I'espressione "spina nella carne”’ (v. 7) e che descrive
come un tormento provocato dai colpi dell'angelo di satana; tade tormento deve aver
accompagnato durevolmente la sua esstenza: egli dice infati di aver chiesto tre volte d
Signore di liberarlo, ma di aver ricevuto da Dio una risposta che gli ha spiegato perché
dovesse subirlo. Egli ha capito che tale "spind’ doveva servire ad evitargli di esdtars troppo
per le rivdazioni e a comprendere che bisogna confidare unicamente ndlla grazia di Dio e
accettare la debolezza come strumento della potenza di Dio. Questa spina diventa una 42
prova, smile dla 22 g trata sempre di sofferenze che diventano parte integrante, e
qudificante, ddlla vita dell'gpostolo.

Come s vede, Paolo colloca una sua convinzione importante nell'ambito di una
propria esperienza di vita e in questo modo rende piul efficace e concreto il suo insegnamento.
Alla findita gpologetica intreccia quella didascdica ed edificante nei confronti dei Corinzi,
tentati di attribuire maggior vaore achi vanta autorita e meriti umani.

Riflessone (12,11-12). Abbiamo visto che dopo la menzione delle visoni e rivelazioni,
centro della sezione, il discorso ritorna sugli argomenti precedenti, |i Sntetizza o li congdera da
un nuovo punto di vista. Anche qui, I'idea che Paolo non € inferiore a supergpogtoli riprende
quas esattamente qudladi 11,5; e I'affermazione della propria pazzia corrisponde a quelle di
11,1.16.21. Vengono richiamati in breve i due aspetti principdi che caratterizzano I'apostolo
nella concezione peolina i prodigi (visoni e rivelazioni) e la "pazienzd' di sopportare le tante
traverse della missone. Tra poco ritornera sul tema della gratuita, di cui gia aveva parlao
dlinizio.

Paolo riesce a conciliare I'orgoglio di sentirs non inferiore a supergpostoli con I'umilta
del'ammissone di essere "nulld’.

E coinvolge la comunita anche nell'esperienza delle prove e de miracoli ricevuti,
perché nota che S sono compiuti in mezzo ad essa: in questo modo anche la comunita ne ha
tratto un pregtigio che lainnazadi fronte dle dtre comunita (cfr. 12,13).

5% Prova (12,13-18). Paolo ritorna dla 12 prova, qudladdlarinunciadle sovwenzioni
da parte della comunita. E di nuovo usa l'ironia: dopo aver ricordato che non € stato di peso
dla comunitd, aggiunge: "Perdonatemi questa ingiudtizid' (v. 13). Ma poi seriamente esprime
con toni delicati e teneri I'affetto per i feddi di Corinto.

S noti come ancora il sentimento suggerisca forme retoriche efficaci: "Non cerco |
vodtri beni, ma voi" (v. 14: ne greco c'e un palittoto: hymas/hymon); "Non devono i figli
accumulare per i genitori, mai genitori per i figl" (v. 14: qui abiamo un chiaamo: figli/genitori-
genitori/figli); “io molto volentieri spenderd e mi spendero per le vostre anime” (v. 15: S coglie
nel greco una figura etimologica: dapaneso-ekdapanethesomai); "Se vi ano moalto di piu,
devo essere amato di meno?' (v. 15: pardldismo di costrutto con palittoto). Con quest'ultima
frase incomincia una serie di interrogative retoriche, che continua con dtre tre nel w. 17-18,
dtro indizio della pressone emativa

Ancora una frase scherzosa: "scaltro come sono, vi ho preso con I'inganno” (v. 16),
seguita da domande che invitano a riconoscere come né Paolo né i suoi collaboratori inviati
presso la comunita abbiano cercato di trarre guadagno da essa. E' implicita I'accusa ai
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sedicenti supergpogtoli di averlo invece fatto. In questo modo rivescia l'accusa: mentre quelli
assrivano che Paolo non era un vero apostolo perché non chiedeva la legittima retribuzione
Spettante a un gpostolo, Paolo mostra che egli S comportain modo onesto e disinteressato nel
confronti del feddi, contrariamente a quegli dtri che invece li Sruttano.

Spiccano in tutta questultima parte il ruolo e il sentimento paterni di Peolo nel
confronti della comunita, il suo desiderio di essere ricambiato nell'affetto. A smentire i toni
minaccios e severi di dtri pass.

Conclusione (12,19-21). Paolo ammette di aver presentato una "apologid': € implicita
una sfumatura negativa, per il fatto che chi s difende guarda d proprio interesse personde.
Percio corregge questa impressione assicurando di aver parlato "davanti a Dio", e quindi con
piena snceritd, e "in Cristo", e quindi cercando di conformars dl'interesse di Crigto, d suo
punto di visa E mette innanzi 1o scopo ddl'edificazione dei Corinzi, chiamati "diletti, amati,
cari” (v. 19).

Pensando dla comunita quale potra trovare nella sua prossma visita, esprime i suoi
timori: gia aveva espresso timore in 11,3-4 per I'effetto corruttore del nuovi predicatori sulla
fede ddla comunitd qui enumera, di nuovo con effetto di accumulo, una serie di vizi che
potrebbe riscontrare ("contesa, invidia,..."). Allude a quache reazione che egli potrebbe avere
di fronte a una smile Stuazione "temo che venendo non vi trovi come voglio e che io Sa
trovato da voi come non volete" (v. 20: 9 noti il cogtrutto retoricamente curato); ma, piu che
minaccioso (come poteva apparire in 10,2.6.11), il tono & di preoccupazione e tristezza,
perché egli 9 sente responsabile davanti aDio e coinvolto nel peccati dei "figli"”.

Conclusione generde. Anche Paolo, come la gran parte degli uomini antichi, parla di
£ per difendere 2 stesso e la propria opera da attacchi esterni. L'intento apologetico
condiziona molti aspetti: gli Sess dati geografici e cronologici gppaioni funziondi ad ess. La
rivendicazione di veridicita, in quache modo obbligata, non esclude forzature e lo seso
confronto tra Ga (e Cor) e At lo suggerisce. Tuttavia non 9§ pud accostare tout court la
Lettera ai Galati dle apologie classche, come fa Seffrey, che afferma "La Lettera a Galati
ci gppare un'gpologia, unarringa pro domo sua >3 secondo la linea inaugurata dalla Lettera
VII di Patone" (p. 135). D'dtra parte, anche Saffrey riconosce che in 2 Corinz Paolo fa
"un‘gpologia rovesciata, perché non riporta i grandi fatti della sua vita, ma la propria
debolezza' (p. 136). Questo studioso dice che e per questo che Paolo parla di "pazzia': "é
pazzia vantars di cio che s fa per Cristo, ed € pazzia fare cio che S rimprovera ad dtri di
fare" (pp. 136-137).

Puo apparire "laico” lorgoglio di S8, il suo contrappors antagonisticamente agli dltri,
anche un certo sprezzo per autorita umane. Ma Paolo contempera I'orgoglio con espressioni
di snceraumilta e nega di agire per piacere agli uomini; egli € convinto di difendere non tanto
£ gess0, quanto la"veritade Vangdo' e gli interess della comunita

Il suo attaccamento a Gesti Cristo potrebbe richiamare lafede di Elio Arigtide verso il
dio Asclepio, ma ha un carattere di esclusgivita che non ce in Arigtide, il quale menziona anche
dtre divinita. Nuovo € il senso della gratuita della salvezza che viene da Gest Crigto, oltre che,
owiamente, il concetto che la sdvezza é frutto del dono della vita compiuto per amore da
Figlio di Dio. Inedita, di tono midtico, € l'intimita con Criso presentata come un essere
crocifiss con lui, come un vivere 'uno nell'dtro. Paolo accenna a rivelazioni, che sono ben
diverse dai sogni con cui il dio s manifestaad Aridide.

53 'espressione richiamail titolo di un‘orazione di Cicerone diventata proverbiale per indicare un discorso
fatto tutto nel proprio interesse.
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Nuovo poi € lo spirito "pagtord€’, il senso di responsabilita propria dell'apostolo
inviato ad annunciare il vangelo, a convertire e portare la sdvezza ad dtri, verso i quai 9 €
ingtaurato un legame non solo fraterno, ma paterno.

Saffrey ritiene perd che Paolo, parlando di sé in rgpporto con Cristo, da cui ha
ricevuto la sua missone, e con le chiese beneficiarie di questa missone, S mantenga dl'interno
de caratteri propri ddl'autobiografia antica, che non guarda "dl'individuo in ¢ sesso, ma
dl'individuo in rgpporto con lacitta e con lacomunitadi cui € membro” (p. 138).

Possamo dla fine cercare di rispondere ala questione se 2 Cor 11-12 codtituisca
un‘autobiografia come "descrizione di crid interiori”, quale la definisce Saffrey (p. 135). Non
sembra che lo da ndlo stesso modo di Geremia, che effettivamente gppare intimamente
lacerato sul senso della sua missone, combattuto tra l'amore per Dio e il senso del falimento.
Peaolo rimane irremovibilmente convinto della vdidita de suo vangelo e ddl'autenticita della
ua missone, irremovibilmente legato dl'amore per Cristo e, se ipotizza di poter lui stesso
predicare un atro vangeo, lo fa per paradosso. Ne confronti della comunita pud risultare
oxtillante tra I'affetto e la severita, ma g tratta di due aspetti intrinsecamente uniti nel ruolo
paterno. Non s puo parlare davvero di "crid interiore”, madi urgenzadi autodifesae di difesa
della comunita da attacchi esterni.

Cap. IV. L'autobiografia nella letteratura patristica

Per quanto riguarda la letteratura patristica, procedendo in ordine cronologico,
troviamo gia sounti autobiografic nelle Lettere di |GNAZIO DI ANTIOCHIA e nd Pastore di
ERMA, scritti che S collocano ndlla prima meta del 11 secolo e fanno parte del gruppo de
cosddetti Padri gpogtalici. Sizoo |i menziona nella sua rassegna: inserisce le lettere di Ignazio
nella categoria delle "relazioni di esperienze interiori” dicendo: "gia Ignazio di Antiochia offre
nelle sue lettere la possibilita di gettare uno sguardo nel sUo intimo e contemporaneamente
informa il lettore sul suo destino esteriore”’ (col. 1054). Accenna invece soltanto ale visioni di
Ermand Pastore dassficandole come "Memoari€’ (ivi).

Ma non ¢ soffermiamo su questi scritti rinviando dle trattazioni manuaistiche per
averne quache notizia>4 Incominciamo invece da Giugtino.

4.1. GIUSTINO M ARTIRE, Dialogo con Trifone 1-9 (cfr. LUCIANO, Menippo 4-6)

Con Giugtino, 55 e in particolare col Dialogo con Trifone, samo cent'anni dopo le
lettere di Paolo. Anche a fini di comprendere meglio le pagine autobiografiche con cui iniza
guesta opera, € utile sgpere che Giugino era nato da famiglia pagana in Pdestina intorno a
100, e aveva ricevuto un'educazione greca, frequentando varie scuole filosofiche. Dopo la
conversone d crigianesmo S impegnd sia a divulgare la nuova fede ndl'ambiente ddla
cultura, tenendo a Roma una scuola di filosofia, Sa a difenderla con scritti gpologetici: di lui
abbiamo due Apologie, scritte tra 150 e il 160, di cui la seconda, piuttosto breve, & forse
un'appendice ddla prima. Venne denunciato e condannato ala decapitazione, come risulta

54 Chi volesse leggere i testi pud ricorrere alle numerose traduzioni dei Padri apostolici, dei quali fanno
parte Ignazio e Erma; &€ ancorautile I'edizione dei Padri Apostolici, con testo e traduzione afronte, acuradi
G. Bosio, nella"Collana Patrum Salesiana’, voll. Il elll, Torino, Sei, 1942 e 1955.

55 Per j dati generali intorno a Giustino si veda la trattazione di E. Gallicet in Storia della civilta letteraria
grecaelatina, direttadal. Lanae E.V. Maltese, val. II1, Torino, Utet, 1998, pp. 284-287.
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dagli Atti dd suo martirio (una sorta di verbade processude ddlinterrogatorio e
dedl'esecuzione, subiti dalui e dadcuni dlievi ddlasuascuola).

Il Dialogo con Trifone & uno sritto rivolto a un giudeo di nome Trifone e risulta
composto dopo le Apologie, probabilmente verso il 160. Ricostruisce un didogo che s
sarebbe svolto a Efeso durante la seconda guerra giudaica (132-135): un accenno a questa
guerra e gia contenuto in 9,3; Trifone risulta uno dei giude di Paestina profughi a causadella
guerra (cfr. 1,3). Gli sudios s chiedono se tale ambientazione codtituisca un atificio letterario
0 se abbia quache fondamento storico.

Il posto di Giugtino ndll'autobiografia critiana e riconosciuto da pitl sudios. Sizoo lo
colloca nella categoria delle "Storie di conversone’ (col. 1055). Abbiamo inoltre un articolo
gpecifico di A. Wartdlle, Saint Justin et les relais de la recherche, in L'invention de
I'autobiographie, pp. 139-146.

Wartelle nota che, mentre precedentemente sono scars i cenni autobiografici degli
scrittori, proprio nd 11 sec. d.C., siain ambito pagano, con Luciano di Samosata e Gaeno, sa
in ambito cristiano, con Giugtino, abbiamo invece riferimenti, se non ala propria vita, dmeno
a proprio itinerario intdlettude Giugino in effetti nel capp. 2-3 rievoca le esperienze fatte in
varie scuole filosofiche primacdi incontrare il crisianesmo, la verafilosofia Wartdleritiene che
g trati di un tema non originale, forse anzi convenzionae: ipotizza che nelle scuole codtituisse
un tema assegnato per le esercitazioni. E nota che il racconto di Giugtino e gato piu volte
accostato dagli studios a un passo di Luciano: Menippo o la Negromanzia 4-6, che pure &
incentrato su un percorso smile.56 Marileva anche le differenze: il tono di Luciano eirridente,
quello di Giugtino € serio. Difende inoltre Giugtino ddl'accusa di superficidita nella descrizione
delle varie scuole filosofiche, che gli & stata mossa, osservando che questa parte costituisce
solo un'introduzione a un trattato che S occupa piuttosto del confronto tra cristianesmo e
giudaismo, e che intende preliminarmente presentare la superiorita dd cristianesmo rispetto ad
ogni atradottrinafilosofica

Una questione a cui Wartelle accenna e che affronta anche G. Visona, autore di una
traduzione e di un commento d Dialogo,>” € in che misural'itinerario delineato corrisponda a
un cammino effettivamente percorso. Contestando le posizioni di acuni studios che pensano a
una finzione letteraria, Sa Wartelle sa Visona optano per lates di una sostanzide adesione
dlaredta Wartdle, patendo da quanto s sa della persondita di Giugtino, appassionato dla
veritad punto di morire per essa, e dd confronto con il racconto di Luciano, molto alusivo,
ironico e denigratorio, conclude che s deve dare credito dla ricostruzione di Giugtino, che
gopare verodmile e logica, pur senza ecludere deformazioni provocate dala nuova
prospettiva del convertito (p. 140). A sua voltaVisona®8 g dlineadl'opinione prevaente che

56 || passo di Luciano viene allegato nell'Antologia (testo e trad.), secondo I'ed. V. Longo (Torino, Utet,
1976), subito dopo quello di Giustino. Luciano di Samosata & un sofista contemporaneo di Giustino (lasua
vitasi svolgetrail 119/126 eil 180 circa), che halasciato una vasta produzione di discorsi, siadi occasione
sia fittizi, permeati comunque per lo piu da spirito polemico e mordace. Adotta la forma del dialogo
filosofico, ma per denigrare lafilosofia. Un autore alui caro fu Menippo, un filosofo cinico del 111 sec. a.C.
che aveva scritto satire pungenti: se ne sentiva il continuatore e lo introdusse come personaggio in molti
dei suoi dialoghi, e in specie nel Menippo o la negromanzia, che si ispiraauno scritto menippeo. Il passo
utile a un confronto con Giustino descrive la crisi di Luciano che, perplesso per le contraddizioni trale
norme della legge e il comportamento degli déi, si rivolge a vari filosofi per trovare una risposta, ma ne
viene profondamente deluso, per cui decide di consultare un mago che possafarlo scendere agli inferi.

57 S, Giugtino, Dialogo con Trifone, Introd., trad. enote di G. Visona, Milano, Ed. Paoline, 1988. Per il
nostro studio useremo questa traduzione. Per il testo greco alleghiamo I'ed. E.J. Goodspeed, Géttingen
1914.

58 5 vedain particolareil cap. I1, pp. 32-45.
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attribuisce dl'itinerario delinesto nel prologo di Giugtino "un reale sfondo autobiografico, anche
s non lo s pud consderare storico in senso dretto perché su di pesa la precisa
intenziondita che assume nell'economia dell'opera, che esclude un mero valore autobiografico
e ne fa piuttosto un racconto paradigmeatico per i lettori (pagani e critiani) e certamente
esemplare anche per il rapporto cristianesmo-filosofid' (p. 36). E nota che una conferma
viene dale dtre opere di Giugdino dove € posshile riconoscere unimpronta nettamente
platonica (nellaforma del medioplatonismo).

Visona solleva anche un'dtra questione: se il passaggio ddla filosofiad crisianesmo,
per Giugtino, s ponga ne segno della continuita oppure codtituisca un sato quditetivo, una
rottura. In contrasto con dtri sudios (come R. Joly) che fanno di Giugtino un filosofo
platonico rimasto tale anche dopo la conversone a cristianesmo, egli aderisce piuttosto
dl'opinione di coloro che sottolineano il carattere peculiarmente cristiano del pensiero di
Giugtino e attribuiscono a Giudtino I'intenzione di sottolineare I'impotenza della ragione umana
a raggiungere la verita se non interviene la rivelazione. E rinvia dle idee espresse ndle
Apologie, dove Giudino, secondo una impostazione del tutto originde e molto ardita,
identifica Cristo con il Logos dei filosofi greci e afferma che giai filosofi greci erano arrivai a
una conoscenza parzide ddla venita, non sulla base della loro ragione, ma per la
partecipazione ai semi ddl Logos, che é Cristo stesso, il quale s € manifestato pienamente
ndl'incarazione>® "Il crigianesmo - per Giugino - & sempre gato la vera filoofia, e ogni
sforzo umano verso il vero di fatto converge verso Crigto. |l Sstema di pensero di Giugtino
non é quindi ‘raziocentrico' ma ‘cristocentrico’, o, se vogliamo, non é la rivelazione che viene
raziondizzata ma ¢ lafilosofia che diventa unaformadi rivelazione' (Visona, p. 43).

Did. 1-9. Quedti capitoli cogtituiscono un preambolo a dialogo vero e proprio.
Visona, nel suo commento (p. 85) - collocato a pie di pagina nella traduzione - fa notare che
deve essere andato perduto un prologo contenente informazioni date poi per scontate: ad
esempio, il nome dd dedtinatario dell'operaa cui I'autore S rivolge in 8,3 cal titolo "carissmo”
(in 141,5 sara chiamato Marco Pompeo); il luogo dove s svolge il didogo, che da Eusebio di
Cesarea &. Eccl. 1V,18,6) risulta essere Efeso; un accenno & mantelo da filosofo che
Giugtino indossa e che lo fa riconoscere da Trifone come filosofo, tanto che subito lo saluta
con "Sdvefilosofo” (1,1; cfr. 1,2 per lamenzione dd mantello).

Questi capitoli sono incorniciai in modo da codtituire un'unita narrativa da riferimento
a portico: qui inizidmente avwiene l'incontro e ad centro di dlafine i due 9 mettono,
inseme ad dcuni compagni di Trifone, per incominciare il dibattito vero e proprio (1,1; 9,3).
Tde ambientazione ha dei precedenti, ad esempio in Cic., Bruto 3; Contro gli Accademici
2,2, es conformaquindi a una convenzione letteraria.

Ladrutturadi questi capitoli € la seguente:

- 1. presentazione ddl'incontro tra Giugtino e Trifone e didogo sul vaore dellafilosofia;

- 2. Giudtino rievoca le sue esperienze deudenti con quattro maestri di filosofia;

- 3-7: Giudino rievoca l'incontro decisvo con un vecchio; dl'interno di questo racconto S

digingue un diaogo sarrato, di tipo maieutico 0 socratico, tra i due intorno a cardini de

platonismo, che vengono scalzati dd vecchio e portano Giugtino alo smarrimento (3-6); dla

59 Cfr. Giustino, Il Apol. 10,2: "Tutti i principi giusti che i filosofi e i legislatori hanno scoperto ed
espresso, i devono a cio che hanno trovato e contemplato parzialmente del Logos'; "Coloro che sono
vissuti secondo il Logos sono cristiani, anche se furono giudicati atei” (I Apol. 46,3); "Lanostra dottrina
supera ogni dottrina umana perché per noi si & manifestato il Logos totale, Cristo, apparso per noi in
corpo, mente e anima" (11 Apol. 10,3); "Tutto cid che di buono & stato formulato da chiunque, appartiene a
noi cristiani” (11 Apol. 13,4). Tutti questi passi sono citati daVisona, p. 42.
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fineil vecchio rivela latestimonianza dla veritaresa da profeti e invita Giustino a pregare per
poter ricevere laluce (7);

- 8,1-2: Giudino rievoca la sua conversone, sulla spinta dell'amore per i profeti e per gli
"amici di Cristo" ed esorta Trifone a convertirs anchelui d Crigto;

- 8,3-9,3: Trifone e i suoi compagni reagiscono con scetticismo dle parole di Giugtino, che
viene a ua volta sollecitato a fars giudeo; questi propone quindi di spiegare meglio le sue
convinzioni cristiane e I'adtro accettail didogo.

Come § puo notare, S tratta di una struttura concentrica, dove dle estremita s
trovano didoghi tra Giugino e Trifone, dgpprima sulla filosofia e poi su giudasmo e
crisianesmo; in poszione mediana abbiamo racconto di Giugtino sulle proprie esperienze
relative dlafilosofia e dla conversone d cristianesmo; e d centro sa I'incontro col vecchio,
dl'interno dd qude viene messa in discussone la filosofia piu dta e viene annunciato |l
messaggio de profeti. Potremmo schematizzare cosi: A (1), B (2), C (3-7), B' (8,1-2), A’
(8,3-9,3).

Lo schema mostra una dratificazione su piu piani e richiama un po' il gioco ddle
scatole cines. Questo € evidente sul piano cronologico: ddla situazione del presente, che €
quellain cui Giugtino scrive (anno 160 circa), 9 passa immediatamente (forse il passaggio era
mediato originariamente da prologo perduto) d tempo e dla Stuazione dd didogo con
Trifone (periodo dd 132-135), che a suavolta e I'occasione per larievocazione di un periodo
ancora anteriore, quello ddlla propria formazione e della conversione (non samo in grado di
precisare a qudi anni 9 faccia riferimento); ma il dibattito sulle idee di Platone e sui profeti
trasferisce |'attenzione ancora pitl indietro, atempi remoti, con una progressonetrai filosofi ei
profeti (cfr. 7,1 "molto tempo fa, prima di tutti costoro che son tenuti per filosofi, vissero
uomini besti ..."). E' un ritorno a passato, in particolare a proprio passato, compiuto
attraverso lamemoria; nel contempo € anche un rientro in s& stess, un‘andis del rgpporto tra
lo Sorzo intdlettude di ricerca della verita e larivelazione della verita: d centro Giugtino pone
il desiderio di didogo con £ sess (3,2).60 S pud anche descrivere la struttura come un
diadogo (col vecchio) nd diadogo (con Trifone).

Cap. 1 Il didogo introduttivo tra il giudeo e il crigtiano 9 svolge in un dima di
cordidita, di dta cultura, di interesse dlo scambio di idee. Trifone, giudeo, ma trapiantato a
Corinto, in Grecia, apprezza la filosofia e desdera interpellare lo sconosciuto che veste da
filosofo, convinto di poter ricavarne quacosa di utile e emblematico, in questo senso, |l
richiamo a Socrate (cfr. 1,2: "socratico Corinto"1). A sua volta Giugtino scherza (s rivolge
dlinterlocutore con una citazione omerica enfatica)) ma non s <Sottrae dl'approccio;
conquistato dalla serieta con cui I'dtro s presenta, mette dla prova l'interesse dimostrato da
lui per la filosofia, provocandolo con una domanda retorica sulla superiorita della sspienza
biblica (sntetizzata come Legge e Profeti), che un giudeo non puo non condividere. Trifone
perd, pur non contrastando il punto di viga di Giugtino, § mostra convinto che filosofia e
Bibbia abbiano una base comune: la ricerca di Dio; anche i filosofi discutono, secondo lui,
aull'unicita di Dio e sulla provvidenza. Giustino pero contesta questa opinione: parlando in
termini generdi, ma aludendo a specifiche scuole, dice che il concetto di Dio e di provvidenza
che hanno i filosofi non riguarda i singoli individui, ma il cosmo in generde, e percio esclude
una retribuzione di colpe e meriti, tanto piu che viene concepita una ripetizione ciclica delle
cose (il riferimento e agli stoici); anche quanti pensano a un'anima immortae e incorporea (i

60 Anche Agostino inviteraarientrare in sé stessi per trovare laverita.
61 |n questo caso Corinto risulta essere una persona.
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platonici) negano le punizioni ultraterrene e l'intervento di Dio. Queste prese di posizione
critiche sollecitano Trifone achiedergli di esporre la sua filosofia e la sua concezione di Dio.

E di qui parteil racconto di Giugtino, che S sviluppera Sa con una discussione teorica
Sa con la descrizione ddlla propria esperienza. Ma gia in queste prime battute emerge la sua
posizione, che non e tanto qudla di discutere di filosofia a partire da principi generdi, quanto
di richiamard a concreti movimenti e manifestazioni. Inoltre egli modra di cercare ndla
filosofia 9a un Dio che ha cura degli esseri umani nellaloro esstenza concretasai fondamenti
dell'etica. Per esprimere il suo punto di vista hon esita a deformare e ridurre la complessita
dellefilosofie a cui fariferimento.

Cap. 2. Giugino s accinge aesporre il proprio punto di vista. Proclama innanzitutto il
U0 apprezzamento per lafilosofia, main termini ambigui: tenuto conto che nd momento in cui
parla con Trifone e gia crigtiano e, come dira in 8,1-2, & convinto che "l'unicafilosofia certae
proficud’ da quella de profeti e da cridiani, gli "uomini di Dio" di cui fa menzione non
possono essere | filosofi pagani, ma quegli dtri. Tuttavia egli procede gradudmente: parte da
un'affermazione di tono platonico adetta a entrare in sintonia con I'interlocutore, ma introduce
poi una critica della plurdita delle scuole filosofiche e dd modo in cui esse S sono sviluppate,
notando che hanno smarrito l'originaria ricerca della verita per il fatto di aver dato troppa
importanza a maestri fondatori.

Solo da par. 3 incomincia a parlare di s8, dei suoi contatti con le varie scuole. Ne
passa in rassegna quattro: |a stoica, la peripatetica (o aristotelica), la pitagorica e la platonica
Invece Luciano nel brano pardlelo dd Menippo ne menziona cinque: epicurea, cinica, $oica,
aidotdica, platonica. Ma, mentre Giugtino indica chiaramente la denominazione di ciascuna,
Luciano facapire di quale s tratta solo aludendo ale idee specifiche. Sa Giugino Sa Luciano
dicono poco di ciascuna scuola, e ne parlano per sottolineare gli agpetti negativi, quindi in
modo tendenzioso, ma il punto di visa di Luciano € derisorio e critico ben piu di quelo di
Giugtino, che pure fatrgpelare qua e launacertaironia

Mentre per Luciano I'approccio coi filosofi ha un immediato obiettivo pratico: trovare
"una via semplice e Scura da percorrere ndla vitd' (Menippo 4), e costituiscono motivo di
disgusto sal'ignoranza dimostrata Sa l'incoerenza tra le dottrine insegnate e il comportamento
praticato, per Giugtino e preminente l'interesse per il problema di Dio e il desiderio di avere
unavisoned lui.

Il quadro ddineato da Giugtino ha un andamento progressvo, Sa come spazio
dedicato dle sngole scuole Sacome giudizio:

- risulta dd tutto frugtrante il contatto con lo stoico (2,3): costui S dimostra incompetente e
disinteressato dl'argomento che sta a cuore a Giugtino;

- riconosce invece a peripatetico (2,3) una certa acutezza; ma viene respinto ddla sua
vendita, incompatibile col ruolo del filosofo (traspare qui I'ironia);

- il pitagorico (2,4-5) lo impressiona con la vadtita ddl suo programma e la competenza; ma
egli se ne dlontana per I'eccessivo impegno di tempo richiesto;

- g dilunga infine sul periodo trascorso presso un platonico (2,6), ammettendo di aver fatto
progressi notevoli (ma c'é una certaironia) e di aver creduto di poter raggiungere il suo scopo.
Il punto di viga platonico € poi fatto proprio da Giugtino nd dibattito col vecchio, che lo
portera a smantdllare le sue convinzioni (capp. 3-6). In questo dibettito volentieri Giugtino fa
appdlo dl'auorita di Platone (3,7; 4,1), ma associa anche Pitagora e Platone come i filosofi
piu sapienti (5,6; 7,1).

Watdle andizza le varie tgppe ddl'itinerario formativo di Giugtino cercando di
illustrarne la plausibilita nd contesto culturae del tempo.
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Secondo lui, Giugino incomincia dagli stoici perché era la filosofia di moda e
I'ideologia dominante, condivisa anche ddl'imperatore Marco Aurdio a cui Giugtino aveva
dedicato la Il Apologia e probabilmente anche la I. Anche se pud sembrare strano che egli
rimproveri agli goici I'ignoranza di Dio, la ragione pud essere che in questa filosofia manca
l'idea della trascendenza di Dio e quindi della sua conoscibility la divinita viene piuttosto
concepita come un'‘energia che pervade tutti gli esseri, secondo un orientamento panteista.
Wartdle trova critiche amili aqudle di Giudtino in Plutarco.

Quanto Giugino dice del'acutezza de peripatetici corriponde dla fama di cui
godevano, cioe di essere sottili e cgpaci di rispondere a tutto grazie adla didettica. Ma certo
erano incapaci di soddisfare una ricerca spiritudistica e migica. L'accusa di fars pagare puo
risultare incongrua i peripatetici non erano i primi né gli unici a farlo. Perd questo genere di
critica antifilosofica € diffusa anche Luciano la usa, e tdora proprio ne confronti dei
peripatetici. Per Giugtino € piu che dtro un pretesto per liquidare un maestro che non lo
soddisfa. Non accenna neppure ala dottrina.

Il pitagorismo, sorto nel VI sec. aC., aveva avuto una rifioritura a partire da | sec.
aC. Subivain questo periodo l'influsso di varie correnti filosofiche e S caratterizzava per una
netta impronta religiosa, per la proposta di un metodo di vita spirituale. Aveva dungue le
qudita per dtirare Giugino. Wartelle 9 chiede perché egli non vi § da impegnato, tenuto
conto che anche il percorso del platonici era incentrato su un programma vasto, di tipo
enciclopedico, e taora proprio con richiamo a Pitagora. Suppone che egli voglia distogliere
atri crigtiani dal lasciard suggestionare da questa scuola.

Il platonismo di cui parla Giudino € il medioplatonismo, di cui conostiamo vari
rgppresentanti. E' anch'esso permeato di vari influss, ha un cardtere ga intdlettude sa
migtico, adatto dle aspirazioni di Giugtino. Percio e tanto piu subdola I'dtrattiva che esercita:
questo spiega la particolare attenzione dedicata a sottoporre a critica i capisadi di questa
filosofia®2 Ma per ottenere una capacita di giudizio lucido, &€ necessaria, per Giugtino,
unilluminazione specide. Percio introduce I'incontro decisivo con la migeriosa figura di un
vecchio e una discussione molto puntuae.

Capp. 37. E evidente lo stacco ddla sezione precedente, determinato dala nuova
ambientazione: la solitudine e la vicinanza dd mare, e quindi l'incontro con un vecchio
misterioso, inaugurato da un intenso incrociard di sguardi e circondato da un'atmosfera di
stupore e di aspettativa. La scena s caricadi connotazioni smboliche. Osserva Visona (p. 91
n. 2): "Anche ammettendo un sottofondo storico, € innegabile che Giudtino idedizza questa
esperienza’. |l linguaggio stesso del vecchio € ambiguo e dlusivo: accenna a certi suoi parenti
che sono lontani e lo preoccupano (3,2): piu che a una circostanza rede, fa pensare dla
Stuazione spiritude di Giugtino, che é Situazione di lontananza ddla verita el cui destino gaa
cuore d vecchio, figuradel'inviato di Dio.

S colgono sa riferimenti ad ambientazioni filosofiche sa bibliche: il didogare con ¢
gess e un motivo platonico, comericorda Visona (p. 92 n. 3); mail mare éil luogo dove nel
Vangdi Gesti chiamai discepali (cfr. Mc 1,16).

Per convincere Trifone de limiti ddla filosofia intesa come indagine autosufficiente
della verita, fondata sulla sola ragione, Giustino mostra che tae posizione € sata un tempo
anche lasua (8 colgono afinita tra quanto viene esposto in 3,3 e in 1,2-3). E per rendere piu
chiara ed efficace la sua dimostrazione mette in bocca a $¢ seso la difesa di tde posizione
per poi farla confutare, atraverso un diaogo abilmente codruito, da unautorita che anche il

62 Un'esperienza simile sara quella di Agostino ed egli |a descrivera, con ben maggiore sviluppo, nei libri
delle Confessioni.



giudeo Trifone non pud non accettare, perché legata dla tradizione profetica, ala Scrittura
veterotestamentaria

Il didogo tra i due (capp. 3-6) € costruito secondo il procedimento maieutico, nel
quae il vecchio, che mira a confutare le tes dell'interlocutore, lo fa guidandolo graduamente,
attraverso una serie di domande, a contraddirs e ad ammettere la debolezza ddl proprio
ragionamento.

Si parte ddlla discussione su che cosa sialafilosofia, sul fine della fdicita, sulla natura
di Dio. Il vecchio intende attaccare dcuni assomi basilari della dottrina platonica. Innanzitutto
vuole dimograre che la conoscenza di Dio, fonte di felicita, € diversa dagli dtri tipi di
conoscenza, perché non s acquisisce attraverso | send (la vigta e l'udito) e neppure con la
capacita della mente, perché non c'é - come invece sostiene Platone - dfinitatraanimae Dio.
Egli intende pure confutare la teoria della metempsicos (ossia della trasmigrazione delle anime
da un corpo dl'dtro in successve reincarnazioni, dopo la morte), anmessa da Platone,
sostenendo che non riveste acuna utilita a fini del conseguimento dellavisone di Dio, perché
presuppone I'oblio delle esperienze avute in vite precedenti. La fine de capp. 3-4 €
sgnificativa "Le anime, in conclusone, né vedono Dio né passano in dtri corpi” (4,7). Cio che
puo essere riconosciuto e che le anime arrivano a capire che Dio esste e che giudtizia e pieta
sono del vaori. Successvamente (capp. 5-6) egli afferma chei filosofi ignorano che cosa sa
I'anima e nega che I'anima sa naturdmente immortae e dunque increata (idea platonica).
Sogtiene che sia creata come lo e il mondo e che non abbia di per s¢ la vita, malariceva da
Dio. Un mativo che emerge in questa dimostrazione € I'importanza della retribuzione per le
anime, a seconda dei meriti (cfr. 5,3.5), un principio riconosciuto come irrinunciabile da
Giudino fin ddl'inizio (cfr. 1,5).

La conclusone de dibattito porta Giustino ad una profonda cris. Deluso dai suoi
maestri di filosofia, Platone e Pitagora (5,6; 7,1) S chiede dove possatrovare la verita

Occorre una rivelazione ed e il vecchio che se ne fa messaggero (cap. 7). Egli
racconta quasi con tono fiabesco la storiadel profeti. Solo loro hanno visto e udito la verita e
I'hanno trasmessa nel loro scritti. Leggendoli con fede S pud ricavare daess tutto cio checi S
agpetta da filosofi. 1l vecchio li presenta in modo da sottolineare le differenze di natura del
loro messaggio rispetto a quelo de filosofi: la dimensone de profeti € quela dela
testimonianza e non ddlla dimostrazione razionde, e I'atteggiamento di chi li legge deve essere
quello ddlafede e ddlla preghiera e non quella della discussione. Nei profeti, tral'dtro, - maé
I'essenzide - non c¢i Sono né ambizione neé rigpetto umano, e quindi nessuna pecca sul piano
etico, cosacheinvece - comed évigto - non s puo dire dei filosofi (cfr. cap. 2).

| profeti non solo hanno reso gloria d Dio creatore, ma gia hanno preannunciato il
Figlio, il Crigo. Sono un ponte per giungere a crisianesmo. Spingono in questa direzione.
Ma occorre anche dtro. Il vecchio scompare dalla scena.

Cap. 8,1-2. Per0 il passaggio d cristianesmo, la conversone vera e propria, viene
descritta come un processo autonomo che S verifica ndl'intimo della persona. Stimoli dla
conversone sono la lettura de profeti (ossia della Scrittura) ma anche la conoscenza degli
"amid di Cristo", ossiade cridtiani, e piu in particolare del martiri, dai quai anchein |1 Apol.
12,1 dice di essere stato impressionato e convinto della bonta del cristianesimo. Soprattutto
egli pone l'accento sul sentimento di amore che queste esperienze devono suscitare perché g
arrivi dlaconversone. Parlando di 8 stesso Giugtino mira chiaramente a offrire un modelo di
conversione per i sUoi contemporang.

Il discorso ritorna poi d tema ddlla filosofia, che é il tema di fondo di questo prologo,
indicato dliinizio. E il crigianesmo che viene riconosciuto come l'unica vera filosofia e
I'aspetto da filosofo che egli ha, ed e gato notato dl'inizio da Trifone, viene spiegato in
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rgpporto a suo essere crigiano. Giugtino passa decisamente al'esortazione a fars cristiani,
ponendo I'accento sul fatto che solo in questo modo S consegue la fdlicita cercata (ancora un
ritorno circolare d temainizide: cfr. 1,4; 34).

Capp. 8,3-9,3. Dopo il tono devato e gppassionato dell'ultima pagina, le ripetute
risate di scherno del gruppo di ascoltatori (8,3; 9,2.3) eil sorriso di compatimento di Trifone
fanno ricadere il lettore sul piano ddla commedia e dd disncanto. S affacciano |e obiezioni
del giude, cherifiutano di riconoscere in un uomo (Gestl) unafonte di salvezza e ritengono che
il Crigto, ossa il Messia, che anch'ess attendono, non s sSia ancora manifestato. Dopo la
parenes di Giugtino, ecco la controparenes di Trifone, che esorta I'dtro, non senzaironia, a
fard giudeo osservante.

La rigpodta di Giugtino, nonogtante la disponihilita, risulta severa: accusai maestri di
dottrina ebraica, e Trifone, di non capire le Scritture; nondimeno, spera sempre di poterli
convincere esponendo le proprie idee. Ma parla anche ddla fermezza della fede sua e degli
atri crigtiani, capace di resstere anche di fronte ad accuse e a costrizioni: ancora un accenno
a martiri, come figure esemplari di crigtiani e dla testimonianza prestata anche a costo ddlla
vita, come la prova piu convincente dell'autenticita del cristianesmo. La fede risulta cos non
una questione di ragionamento ma di vita e di comportamento, anche di resstenza attiva. Di
nuovo laparoladi Giugtino hainnazato il discorso.

Ma la conclusione del prologo ridiscende a un piano piu concreto e quotidiano, con i
riferimenti d disturbo degli schiamazzatori e dla Sstemazione degli interlocutori in viga di un
colloquio pit ampio.

Tuttavia le risate e |e beffe dludono anche dle ingiurie degli avwersari chei crigiani 9
aspettano e che sanno affrontare con coraggio. Giugtino intende in questo modo correggere
I'impressione che il didogo possa essere sempre facile e pacato e con un contraddittorio
addomedticato: tutt'dtrol Senza enfad, e quindi in modo tanto piu credibile, I'ombra dele
persecuzioni € delineata sullo sfondo.

Condusione. Come afferma Wartdle (p. 145), abbiamo con Giugtino una "biografia
intellettual€’, piu che una vera autobiografia: tratta prevalentemente del percorso di formazione
filosofica e 9 ferma dla conversone, consderata un punto di arivo, ma non descritta nel
particolari. S pud supporre che, d momento del didogo, e tanto piu della composizione
dell'opera, la fase cridiana fosse data piu lunga della fase precedente, ma non viene
raccontata. Devono esserci dati del viaggi, I'arrivo a Roma e l'idtituzione di una scuola (lo
ricaviamo dagli Atti di Giustino), c'e Sata la composizione di varie opere. |l racconto vuole
dare I'impressione di un percorso iniziatico breve. Cio che interessa dl'autore non é tanto
raccontare la sua vita quanto spiegare come e arrivato d cristianesmo. Dice solo I'essenzide,

Solo dtrove dice di sé che era originario di Havia Negpalis, in Siria Paegdting, e
fornisce i nomi del padre e del nonno (I Apol. 1); g dice Samaritano, forse dludendo dlacitta
natale (Dial. 120,6); affermadi non essere circonciso (ivi 28,2), di essers convertito vedendo
il coraggio dei martiri cristiani, quando era ancora platonico (11 Apol. 12,1); ricorda che Gesu
era nato 150 anni prima ( Apol. 46,1) e richiama la "recente’ rivolta di Bar Kokheba (ivi
31,6). Ed e tutto quello che dice di s 1l fatto che il didlogo col vecchio e la conversione
fossero avvenuti a Efeso e riportato non da lui, ma da Eusebio (Hist. Eccl. IV,18,6). E della
Sua scuola sgppiamo, come gia detto, dagli Atti del martirio. La data di nascita (100 ca) e
quelladd martirio (165-167) non sono Sicure. Fin qui Wartelle.

Forse per0 l'autobiografia di Giugino e piu spiritude che intelettude. Rievoca
I'esperienza personde dell'insufficienza della ragione a raggiungere il grande obiettivo della sua
vita: conoscere Dio, vedere Dio, e indica la soluzione nella Scrittura (profeti e parole del
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Signore), ma anche ndla preghiera, nella riflessone interiore, e nella comunita crigtiana. Su
quest'ultimo punto S possono cogliere solo cenni (gli "amici di Crigto” in 8,1; espressoni che
potrebbero dludere a sacramenti come "le porte della luce’, in 7,3). Ma per Giugino
I'esempio concreto offerto ddle vite dtrui € essenzide anche la propria vicenda e offerta
come esempio.

Tragpare anche il temperamento appassonato di Giugtino, che ha bisogno di
innamorard: prima ddla filosofia come strumento per arivare a Dio, poi dd coraggio de
martiri. Non edta a mettere in discussione il proprio errato modo di pensare anteriore dla
conversone. In lui cé Sncerita e indeme idedizzazione.

Possamo notare differenze rispetto a Cicerone, il qude parlava della propria
formazione come di uno sviluppo lineare, e anche rispetto a Marco Aurdlio, per il quae
eperienza filosofica e esperienza religiosa sono complementari e omogenee. Piuttosto, S
potrebbero riscontrare affinita con Paolo.

L'intento apol ogetico e sottostante, anche se non emerge con evidenza.

4.2. PERPETUA, " Diario", in Passio Perpetuae et Felicitatis 3-10

Il "diario" dela martire Perpetua rgppresenta per molti vers un documento
graordinario, e lo € anche dd punto di vista ddll'autobiografia: S tratta di pagine scritte da una
donna, e questo € un fatto eccezionde per il mondo antico, e I'esperienza descritta riguarda un
ambiente (il carcere) e rapporti (col padre, col fratdlo, col figlio, con i compagni di fede)
raramente descritti in prima persona nel mondo antico. Non abbiamo pero contributi specifici
U questo stritto negli studi recenti sull'autobiografia Sizoo 9 limita a classficarlo tra le
"Memoarie'.

Il diario € riportato dlinterno ddlla Passio Perpetuae et Felicitatis 63 dd
redattore,54 che ha seso persondmente il racconto degli ultimi giorni dei martiri e della loro
esecuzione, nd combettimento con le fiere ddll'anfiteatro o mediante decapitazione. Oltre d
diario di Perpetua viene incluso il diario di un suo compagno, Saturo, che era anche il
catechista del gruppo. Ma questo secondo diario (capp. 11-13) e codituito per intero
ddl'esposizione di una visone e manca di elementi persondi. |l redattore ha anteposto a due
diari, oltre aun prologo, una breve presentazione del gruppo di martiri (cap. 2).

E' di qui che apprendiamo dcune notizie su Perpetua, che risulta il personaggio piu
ragguardevole del gruppo: era una giovane di gppena 22 anni, di buona famiglia (anche il
doppio nome, Vipia Perpetua, 1o indica), aveva avuto una buona istruzione e aveva contratto
un matrimonio adeguato a suo rango; aveva un figlio ancora lattante d momento dell‘arresto.
Nel racconto successvo emerge la figura del padre, molto attaccato al'onore famigliare, ma
anche paticolamente affezionato dla figlia risulta essere I'unico membro ddla famiglia
rimasto pagano (5,6) e quindi il suo rapporto con lafiglia é caratterizzato da incomprensioni e
scontri sempre piu disperati. Compaiono poi anche la madre, due frateli, di cui uno

63 || testo latino viene allegato a partire dall'ed. di A.A.R. Bastiaensen, in Atti e Passioni dei martiri, a
curadi A.A.R. Bastiaensen e dtri, Milano, Fond. L. Vala-Mondadori, 1987; in tale edizione é affiancato
dallatrad. di G. Chiarini, che presenta perd molte imprecisioni; viene percio allegata un'atra traduzione,
tratta dal volume C. Mazzucco, "E fui fatta maschio”. La donna nel cristianesimo primitivo (secoli I-11),
Firenze, Le Lettere, 1989; quest'ultima & introdotta da una Presentazione, utile per le notizie essenziali sul
documento. Un'edizione recente della Passio, che comprende anche la versione greca del medesimo
documento e gli Atti di martirio piu tardi, € quelladi J. Amat, nella collana delle «Sources Chrétiennes» n.
417 (Paris 1996), con un'ampiaintroduzione e un commento.

64 E' anonimo, masi &taloravoluto identificarlo con Tertulliano.
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catecumeno come era Perpetua. S parla perfino di unazia. Di un fratellino morto a 7 anni per
un cancro, senza essere stato battezzato, parla Perpetua stessa, ed € oggetto di due visioni.
Invece non s accennama a marito e tale assenza non s pud spiegare facilmente (era morto?
era assente? era pagano e 9 era estraniato dalla vicenda?). Un indizio della culturadi Perpetua
che emergeradal diario di Saturo € la sua capacitadi parlare in greco (13,4).

| martiri sono africani - provenivano forse da Thuburbo Minus (lo indicano acuni
manoscritti), a una cinquantina di chilometri da Cartagine - e vengono poi tradferiti in un
carcere urbano, probabilmente qudlo di Cartagine; qui subiscono il martirio. |1 tempo e quello
di Settimio Severo, probabilmente il 203: a questi ani riconducono sia la menzione, nel
documento, dell'anniversario di Geta Cesare, figlio di Settimio, in onore del quae e indetto il
combattimento nell'anfiteatro (7,9; 16,3),6°> salafigurade procuratore Ilariano, ricordato da
Tertulliano (Scap. 3,1); I'editto di Severo e del 202.56 La Passio deve essere stata redatta a
breve diganza dagli avwenimenti: Tertulliano nd tratteto De anima, databiletrail 208 eil 211
gianecitail testo (55,4).

Il diario di Perpetua fu scritto durante il periodo della carcerazione, che non sgppiamo
quanto duro. 1l racconto menziona una fase di arresti domidiliari, seguiti dal'imprigionamento
nelle segrete, probabilmente a Cartagine e poi dd traferimento in un'ada piu confortevole
dell'edificio (cap. 3). Successvamente parla ddl'interrogatorio pubblico che s conclude con la
condanna (cap. 6), dd tradferimento nd carcere militare (7,9), ddla tortura (8,1), de
permeso di ricevere vidte (9,1); ariva fino dla vigilia de combattimento nell'anfitestro
(10,1). Mala sostanza dd racconto e codtituita ddle visioni dternate aincontri col padre e coi
famigliari. Perpetuaha cos occasione di illugtrare i propri sentimenti e le proprie convinzioni.

Il grande rilievo ddle vidoni (ben quattro, ampiamente descritte) ha fatto talora
pensare a influss montanidtici,6” ma corrigponde a una Stuazione della Chiesa che in questo
periodo, e dmeno fino dlametadd 111 sec., da ancora molto spazio a profetismo. S € anche
discusso aulla natura di queste visioni, che vengono presentate anche come sogni: S tratta di
esperienze redi o di atifici letterari? Sono fenomeno onirici da interpretare coi metodi della
psicologia del'inconscio 0 sono codruzioni narretive consgpevoli influenzate da immagini
bibliche? | racconti delle visoni mostrano una mescolanza di riferimenti dlaredta e di richiami
biblid (dla Genesi, dl'Apocalisse, ecc.), ma anche adlusoni sacramentdi (eucarestia,
battesmo, cresma), e § concludono con l'acquisizione di senso, espressa dd verbo
intellegere (e comprendemmo che...", "e compres che..."): I'obiettivo € proprio qudlo di
arivare a capire il senso delle cose che stanno capitando. Del resto anche i racconti dei fetti
fanno trgpdare dlusoni smboliche e riferimenti metafisici (3 vedand cap. 3 il padre che viene
assimilato a diavolo per i suoi ragionamenti). E' presuppostala concezione di un duplice livello
ddla redta, che e interdipendente: cio che avviene ndla dimensione dd vishile é ordinato
secondo un progetto che s comprende Sa dlaluce de piano di Dio sulla storia Sa attraverso
rivelazioni particolari.8

65 Geta era diventato Cesare nel 198 e celebrava i quinquennalia nel 203. Potrebbe essere questa la
ricorrenza festeggiata a cui s fa riferimento nella Passio. Ma c'é chi pensa al'anniversario della sua
nascita: il testo parladi natale Getae Caesaris.

66 Ne parlalaHist. Aug., Vita Sev. 17,1.

67 |1 montanismo & un movimento diisidente interno al cristianesimo che sorge in oriente, in Frigia, ad
opera di Montano e di sue seguaci (Priscilla, Massimilla), verso la meta del Il sec., e si diffonde in tutto
I'impero. E' caratterizzato dalla convinzione, da parte di questi personaggi, di essere dei profeti investiti
dallo Spirito e di vivere negli ultimi tempi dellastoria.

68 sul valore delle visioni e in genere sull'interpretazione della Passio & fondamentale il saggio di E.
Corsini, Proposte per una lettura della "Passio Perpetua”e, in Forma futuri. Sudi in onore del card. M.
Pellegrino, Torino 1975, pp. 481-541.
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E' importante tener presente che Perpetua scrive il suo diario con I'intenzione di
lasciarlo dla comunita (cfr. 10,15), e quindi lo concepisce come un messaggio Uutile per
I'edificazione della chiesa a cui gppartiene. E' implicito un fine catechetico.

Un aspetto suggestivo del documento, e che é stato sudiato, € lo dile. S é pensato
§pesso a una revisone ddl diario da parte di dtri, forse del catechista Seturo. Mail redattore
ingste molto sul fatto che il documento e stato scritto direttamente dala martire (2,3; 14,1).
Lo dileevicinod sermo cotidianus, e ripetitivo, formulare (3 vedano le espressioni ricorrenti
mirae magnitudinis, "di draordinaria grandezza', experta sum, "mi desta"), con un
vocabolario poco vario, termini della lingua volgare (urceolum, "orciolo”; fabulari,
"conversxe’; clamare, “"chiamae'; buccella, "bocconcino'; mittit se, "I scaglid';
manducare, "mangiar€’;basiare, "baciare"). Auerbach 6° hainterpretato questo stile come un
segno di mancanza di retorica e di scarsa competenza. Ma forse € una sdta voluta, una
forma di imitazione ddla semplicita biblica 9 veda la ripetizione dd tunc, "dlord’, e la
frequenza ddla paratass, che sono cardterisiche dei Vangdi. Alcune ripetizioni risultano
molto espressve: 9 veda l'ingstenza sui termini sollicitudo/sollicitus nel cap. 3 (3,6.8.9), che
sottolineano bene lo stato danimo di una madre che pensa d neonato senza di le. Certe
ripetizioni  (tabescebam ...tabescere: 3,8; ascendentibus ...ascendit: 4,5; calcarem...
calcavi: 4,8; doluit ...dolui: 6,6) conferiscono d linguaggio un andamento litanico. Non
manca affatto la retorica: basterebbe andizzare da questo punto di vistail discorso del padre
in 53, con il duplice miserere seguito ddla triplice condizionde (si...s...s...); il triplice
aspice, le paronomase in dederis...dedecus e matrem et materteram: una codruzione
retorica non casuale, perché attribuita a linguaggio del padre, di cui S vuole sottolineare la
convenziondita e I'enfas patetica S colgono immeagini raffinete 9 veda in 3,1 la metafora
bellica espressa da evertere, "scazare' e deicere, "abbattere” (ripreso anche in 5,1), con la
quale Perpetua presenta 'atteggiamento dd padre verso di lei come quello di un nemico che
attacca unatorre per distruggerla

Capp. 3-10. S pud riconoscere una sapiente costruzione del diario, con dternanza di
fatti e visoni, ma anche con una progressione: negativa, per quanto riguarda i rapporti col
padre, positiva per quanto riguarda la comprensione del proprio destino.

Lastruttura € la seguente:

3: didogo, durante la custodia vigilata, col padre che cerca di farla desistere dd suo
proposito; battesmo; incarcerazione, aleggerimento del carcere duro e permesso di tenere il
bambino con &

4: visone ddllascala e dd paradiso;

5: incontro col padre, chela supplicadi evitare il martirio, mariceve un netto diniego;

6: interrogatorio e tentativi di dissuasone da parte del padre e dd procuratore; la
condanng; il distacco dd figlio;

7. vidone di Dinocrate sofferente ndl'a d 13; preghiere; trasferimento nel carcere
militare

8: vidone di Dinocrate liberato dalla pena, durante latortura;

9: vistein carcere; ultimo incontro col padre, che 9 mostra disperato;

10: visone dellalotta nel'anfitestro con un gigantesco Egizio e ddlavittoria

S puo cogliere una disposizione concentrica per quanto riguarda in particolare le
visoni, dato che la prima e I'ultima sono tra loro &ffini, mentre quelle centrdi sono tra loro
drettamente legate.

69 E. Auerbach, Lingua letteraria e pubblico nella tarda antichita e nel Medioevo, tr. it., Milano,
Feltrindli, 1974 3, cap. |. "Sermo humilis', pp. 33-67, part. 61-67.
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Si potrebbe supporre che Perpetua abbia, in unafase di revisone finde, seezionato e
ordinato i materidi del suo diario avendo in mente una sorta di progetto.

Cap. 3. Emerge in questo capitolo, che non a caso e quelo scelto da Auerbach per la
sua andid, una grande ricchezza di motivi e di toni. Ce la descrizione molto redigtica
dell'ambiente squalido ddl carcere; c'é il drammatico scontro col padre; c'é la sobria solennita
dd battesmo con l'intimo colloquio con lo Spirito. Compare una vasta gamma di sentimenti:
da sollievo per I'assenza ddl padre dla paura del buio, dal tormento per il bambino lontano
dla piena fdicita ded momento in cui pud averlo con € in carcere. Numeros e divers i
rgpporti con le persone: conflittuae quello col padre, ispirato a solidarieta quello coi diaconi
della. comunita; carico di preoccupazione quello cal figlio e con gli dtri famigliari.

Il temareigioso e biblico e centrde. Lo é gia ndla descrizione ddl'incontro col padre,
dove Perpetua s identifica col suo essere cristiana e riconosce negli argomenti paterni il sagno
dell'opposizione demoniaca detinata ala sconfitta. La centrdita, in tutto il diario, dd tema del
martirio come vittoria ddla fede sulle tentazioni del diavolo risulta dd fatto che ricompare poi
nella prima e ndl'ultima visone e acquiail vaore di chiave di interpretazione. E il riferimento
a vaso (vas) come esempio concreto per parlare di s& € meno casude di quello che sembra:
puo contenere, com'e stato riconosciuto (da E. Cordni), un'dlusione a unimmagine usata da
Peolo, per indicare | crigtiani, vas che contengono Cristo, lo Spirito (2 Cor 4,7; 2 Tim 2,21),
e da Luca negli Atti degli apostoli (9,15), a proposito di Paolo, vas electionis (ndla
traduzione lating). S notano inoltre il ringraziamento d Signore (3,4) eil didogo con lo Spirito
(35).

Cap. 4 L'occasione ddla visone e data ddla richiesa dd fratello e colpisce la
semplicita e lafiducia con cui Perpetua risponde, consgpevole di vivere in una codante intimita
col Sgnore, in un colloquio quotidiano atu per tu (fabulari).

La visione € codtruita su dcuni dementi principdi: una scda che sde d cido e che
occorre percorrere, nonogtante il pericolo di ferirg; il dragone che cerca di impedire |'accesso
senza riuscirci; la figura di Saturo come guida; il giardino con I'anziano pastore che accoglie
paternamente Perpetua.

Nella visone dfiora la redta delle circostanze: immediatamente, con la figura de
catechista Saturo; anche le armi e gli strumenti dataglio al lati della scala richiamano davicino
quelli che saranno usati nd combattimento con le fiere e nell'esecuzione finde; richiamainvece
indirettamente, ma chiaramente, la figura dd padre da il dragone, che svolge il medesmo
ruolo di dissuasore, Sa la canizie dd pastore (cfr. per la canizie del padre 5,2; 6,3); e
Perpetua che mangia dd latte appena munto ricopreil ruolo infantile del proprio figlio.

| grandi smboli sono poi tutti di origine biblica”® la scalarichiama queladi Giacobbe,
ma anche la porta dretta del Vangdo; il dragone riprende Sa il serpente genesiaco sa il
dragone del'Apocalisse e indica il diavolo. Il giardino di nuovo rinvia dla Genes e
dl' Apocalisse (Gerusdlemme cdleste). || pastore e un'dtraimmagine biblica che alude a Dio o
a Cristo come a Buon Pastore (Ezechiele, Vangelo di Giovanni) ei capeli bianchi sono un
tratto proprio ddla divinita (per indicarne l'eternita) in Daniele e ndl' Apocalisse. In questo
modo la vicenda personde viene inserita ndlla piu ampia storia della sdvezza dove trova un
senso piu profondo e la garanzia di un esito Sicuro, e diventa a sua volta itinerario esemplare
per dtri, da perché il martirio € un destino che puo toccare a tutti, Sa perché rgppresentain
modo emblematico il percorso esstenziade di ogni crigtiano. Tutti devono vincere le tentazioni
de legami e degli affetti mondani, tutti devono scegliere la via dtretta guardando in dto, tutti

70 i veda |'apparato dei riferimenti biblici nell'edizione e nellatraduzione.
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possono trovare ndlla Chiesa la guida per arrivare sani e salvi, per tutti esste una padre
celeste che preparala beatitudine del paradiso, ecc.

S pud cogliere anche, nella reinterpretazione smbolica e biblica ddla redta, un
processo di rovesciamento che fa si che quanto gppare negativo sul piano della contingenza
dorica (lincomprensone paterna, la sofferenza dd figlioletto e I'impotenza materna, la
persecuzione e |la lacerazione della carne) venga riscattato e trasformato sul piano dell'eterno.
Ma 9 suggerisce anche che gia ndl'ambito ddla comunita crisiana e ddlla vita ddla Chiesa s
atinge dla pienezza dei beni: Saturo gia rgppresentail sostegno necessario per vincere le forze
del mae; il dono del latte cagliato richiamadavicino il sacramento dell'eucarestia.

Cap. 5. Lascena e tuttaimpostata sul contrasto di mentdita e di linguaggio trail padre
e la figlia: I'uno legato dle convenzioni socidi, d senso ddl'onore famigliare, a un affetto
paterno di tipo viscerae, I'dtra ormai orientata totalmente a compiere la volonta di Dio, anche
a codo ddla vita, e insarita in una nuova famiglia di tipo evangelico, anche se non certo
indifferente d dolore e dl'infelicitadd padre naturde.

Cap. 6 Anche ndl'episodio ddl'interrogatorio s scontrano due mondi: quello del
padre, questa volta accostato a quello dd procuratore (entrambi fanno a Perpetua la
medesma richiesta di gpostatare), che gppare piul rigpettoso dei vaori e degli affetti umani, ma
impone il sacrificio della fede e non esita a ricorrere d ricatto; e quello di Perpetua, che S
mostra intransgente nel proclamare la propria identita crigtiana, ma non é dieno ddla
partecipazione dla sofferenza dtrui, ed € pervaso ddla gioia di chi sa di condividere
totalmente la sorte dd suo Signore. E nd mondo di Perpetua sono sempre presenti la
solidarieta fraternadei compagni di fede (vedi Pomponio) e I'amore provvidenzide di Dio, che
pone miracolosamente rimedio d tormento della madre, ormai impossibilitata ad dlattare il
figlio, ed bisogno di nutrimento dd bambino.

Capp. 7-8. Abbiamo in questi due capitali il racconto di unavisione sdoppiatain due
parti: lavisone riguardala sorte ddl fratellino di Perpetua Dinocrate, morto prematuramente di
unorribile maédttia e - come g evince - senza battesmo; nella prima parte Perpetua ha la
rivelazione della condizione di penain cui 9 trova Dinocrate nel'd di 13, mentre nella seconda
parte lo vede in una condizione di beatitudine. Trale due parti ¢ci SOno precise corrispondenze;
a cddo soffocante e dla sete succede il ristoro ddll'acqua zampillante senza posa, dl'orrore
della ferita deturpante succedono il recupero del'integrita fisca e anche il decoro de
bell'abito, d tormento succede la gicia. Trale due visoni, afare da cerniera, c'e la preghiera,
che giaaveva permesso il ricordo, e quindi aveva avviato il processo savifico.

Anche in questo caso riconosciamo tretti redigtici e tratti Smbolici, sentimenti
persondi e riferimenti biblici e sacramentdi. La descrizione dei segni del morbo € concreta,
mand contempo il vulnus di cui il bambino portale tracce rinviad peccato non ancora lavato
dalle acque battesmadi. | sentimenti di Perpetua sono di dolore fraterno e indeme di premura
materna, e ne riguardi del fradlino svolge qud ruolo risanatore che non ha piu potuto
svolgere ne confronti dd figlioletto. Il luogo di pena € tratteggiato secondo i caretteri
tradiziondi e biblic propri degli inferi, e con precig richiami: ad es, il grande abiso
(diastema) che separa Perpetua dd fratello dl'inizio richiama un particolare ddlla parabola de
ricco epulore e del povero Lazzaro (Lc¢ 16,26). La piscina pud richiamare quella di Betesda
in Gv 5,2 ss,, ma soprattutto dlude chiaramente a battesmo. La coppa d'oro invece puo
essere Smbolo ddlla passione, poiché gialo e ndl' Apocalisse.

La visone propone un messaggio teologico profondo: mostra la possibilita per chi ha
confessato pubblicamente la fede ed ha acquisito meriti specidi, di intercedere anche per |
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morti e di donare loro la grazia sdvifica, Sa in virtu dd proprio battesmo dSa in virtu del
prossimo martirio, che € compartecipazione dla passione sessa di Cristo.

S pud notare che anche il racconto di questa visione suggerisce il rapporto invertito
tra redta vishile e redta invishile: sul piano dei fatti, Perpetua e gppena sata condannata a
morte, ha perso il contatto col suo bambino, viene trasferitanel carcere militare per affrontare
il combattimento con le fiere, subisce anche latortura; sul piano soprannaturade vive in perfetta
comunione col divino, partecipa della beetitudine celeste ed € anzi fonte di salvezza per dtri.
Magia ora e potente il legame comunitario: la preghierainizide € qudla di tutti quanti indgeme
(7,2).

Cap. 9. Abbiamo una descrizione di fatti: il permesso di ricevere viste e l'incontro col
padre disperato. Trai due momenti c'é netto contrasto: la possibilita di incontrare molti fratelli
d fede € motivo di refrigerium, quacosa che assomiglia dla betitudine ceeste (cfr.
Dinocrate refrigerans: 8,1) per Perpetua, mentre la vista dd padre in quello stato le causa
profondo dolore. Il rapporto col padre € ormai arrivato ad punto estremo della distanza: non
ce piu didogo trai due e ciascuno e fermo sulle sue posizioni, chiuso e impermesbile d punto
di viga ddl'dtro, anche se con la differenza che Perpetua € comunqgue aperta a sentimenti di
pieta per lui. 1l rapporto coi fratelli € invece sempre piu forte e intenso, e anche fecondo: 1o
dice lilluminazione che riceve la guardia dd carcere, orma convertita e partecipe
ddl'intellegentia che e propria di Perpetua e del fratello cristiano. C'é contrasto tra questa
guardia, che intuisce la paradossale "potenza’ (virtus) presentein loro, el'incomprensione del
padre, che concepisce la condizione dellafiglia solo come una disgraziaterribile e infamante.

Cap. 10. Il racconto di Perpetua s conclude con questa ampia visione, che per molti
verd fa da pendant con la prima. Lo schema di base € comune, dato che € incentrato nella
prima parte su un percorso difficile (Ia la scda con gli strumenti taglienti, qui il cammino
tortuoso e disagevole verso I'anfiteatro), ma con una guida Sicura che s identifica con una
figura rappresentativa della comunita cristiana (la Seturo, qui Pomponio), prevede uno scontro
e una vittoria su un avversaio demoniaco (la il dragone, qui I'Egizio) e s conclude con
I'accoglienza da parte di una figura celeste (la il pastore, qui il lanista) e con un premio che
richiamail paradiso (lail giardino e il bocconcino di formaggio, qui il ramo con le mele d'oro).
| richiami interni sono espliciti, ad esempio nell'espressione calcavi illi caput, usata Sa per il
dragone (4,7) sSsaper I'Egizio (10,11): in questo modo Perpetua redizza la promessa fatta da
Dio ala donna nella Genes (3,15, dove Dio dice d serpente, dopo la tentazione: "quedta ti
schiacceralatestaetu leingdiera il cacagno”), e diventala"nuova Eva', che supera gli effetti
negdtivi del peccato originario.

In questa visone €& per0d piu sviluppato, rispetto dla prima visone, il motivo ded
combattimento, e c'é una progressione nella coscienza di s2 che manifesta Perpetua: se nella
primavisone dla s erargppresentata come una bambina, ancora bisognosa di latte, secondo
il concetto di infanzia spirituale gia presente in Paolo (1 Cor 3,1-2) ein dtri pass dd Nuovo
Testamento, qui ela parla di una sua trasformazione in maschio, che le permette di lottare da
pari apai col gigantesco nemico. Di nuovo, un tratto che acquista una vaenza spiritude e che
S pud accostare a un tema paolino, qudlo della perfezione umana conseguita in Cristo e
identificata con lavirilita (cfr. Ef 4,13).

Il "redismo” ddla visone emerge da vai dementi: ddla figura di Pomponio,
dal'anfiteatro col suo pubblico, da lanigta (figura di organizzatore e dlenatore dei gladiatori) e
da ritudi conness con il combattimento (il denudamento, I'unzione, i colpi, i cad), tenuto
conto del fatto che d combattimento con le fiere viene sodtituita una forma di lotta a corpo a
corpo, 0 pancrazio, praticata in feste che s celebravano anche localmente (gare pitiche). Pero
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dl'interno delle descrizioni redigiche S innestano tratti anomdi o "assurdi”, come l'improvvisa
scomparsa di Pomponio, che accenna ala sua natura angelica, o come |'essere sollevata da
terra, che permette a Perpetua di colpire ininterrottamente e sconfiggere I'egiziano. S
potrebbero interpretare come tipici tratti onirici, ma non sono solo, 0 Non sono tanto questo:
denunciano piuttosto la presenza ddl'dtra dimensione, quella ultraterrena; S deve tener conto
dd fatto che Perpetua trasmette questi racconti con piena lucidita e consapevolezza, come
messaggi a fradli di fede.

Certi dementi acquistano un vaore smbolico, spiegabile sulla scorta della Bibbia.
combattimento agonistico stesso puo richiamare un ben noto motivo paolino (cfr. 1 Cor 9,26;
Ef 6,12), in base d qude la vita dd crigtiano € intesa come una gara e una lotta. 1l |ottatore
€giziano pud essere un personaggio redigtico (dle gare pitiche di Cartagine partecipavano
molti Egiziani, com'e Sato accertato dagli sudios), ma I'Egitto era diventato nedlla tradizione
biblica, a partire ddl' Esodo, |'emblema della potenza nemica di Dio e del male per eccdllenza
Qui il particolare etnico connota adeguatamente una figura che rappresenta il diavolo, come
comprende Perpetua stessa dla fine dellavisone (10,14 "e compres che non contro le belve,
ma contro il diavolo avrei combettuto”). L'Egizio del resto & simile d serpente, quando s
rotola nella polvere (cfr. Gen 3,14, dove Dio dice d serpente: "sul tuo ventre camminera e
polvere mangera"). - Ma s potrebbe intravedervi anche un'dlusone d padre, che ndl'ultimo
incontro S era gettato a terra in segno di disperazione e di sconfitta (9,2). - L'abbigliamento
dd lanigta, con la driscia purpurea e i claves, o "chiodi”, dlude abbastanza chiaramente a
Cristo e alla sua passione.

Ddtra pate l'unzione acquista anche una connotazione sacramentde richiama
I'unzione posthattes mae, o forse implica una partecipazione dl'unzione regae e sacerdotade di
Crigto gess0 (non s dimentichi che Christos e termine greco che sgnifica"unto”).

Lavisione e unarilettura complessiva di tutta la propria esperienza di martirio e, piu in
generde, di tutta la propria vita cristiana, che vengono interpretate come un combattimento
con il diavolo e con tutte le forze esterne che cercano di impedire il conseguimento della
sdvezzain Crido; e 9 afferma la certezza ddlla vittoria. Anche in questa occasione Perpetua
non dimentica di sottolineare il ruolo fondamentale ddlla comunita cristiana (Pomponio, ma
anchei fautores o assstenti) come sostegno durante lalotta.

Concdlusone. Questo diario, 0 quaderno da carcere, supera i limiti contingenti
dell'essereil racconto di un periodo particolare della vita grazie dla reinterpretazione smbolica
delle visoni. Perpetua vede nel suo matirio il compimento idede ddla vita cristiana, della sua
e degli dtri. Percio propone la sua vicenda dla meditazione dei compagni di fede. Non per
edtare £ dessa e i propri meriti, ma per ricordare che d di |a delle apparenze s sa
realizzando un progetto divino di felicita per ciascuno, e che c'e la presenza di Crigto accanto
a suoi feddi. Anche per dire che, d di la ddlafamigliadi sangue - che spesso, in un tempo di
conversioni che lacerano le famiglie, sono motivo di sofferenza e di conflitto - giaoras pud
trovare una famiglia nuova e piu vera ndla comunita cristiana (cosi come dd resto Gesul aveva
detto).

Una tde impogazione non sgnifica affatto attenuazione degli aspetti e de sentimenti
individudi e persondi: queste pagine sono intrise di emotivita e di affetti e sempre Perpetua
parte da cio che direttamente le capita e la riguarda. E racconta con molta espressivita luoghi,
fatti e persone, toccando aspetti inediti per laletteratura antica

Perpetua concepisce la propria, pur breve, esperienza come un cammino di crescita,
aul piano umano e su quello spiritude arriva a una sempre maggiore scurezza di € e a
superare perfino i limiti ingti nd suo sesso (dlafine s sente trasformata in maschio); passa ndl
suo rapporto con Dio ddl'infanzia dla maturita
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Potremmo tentare qualche confronto con atre autobiografie. Sizoo, ponendo questo
diaio tra le Memorie, suggerisce implicitamente un pardleo con gli sritti di personaggi
politici, come Cesare e Augusto, pure classificati in questo modo, ma la distanza é veramente
grande. Manca nd diario di Perpetua l'intento gpologetico, cosi determinante nelle Memorie
classiche; semmai, s pud parlare di intento catechetico. L'importanza attribuita a sogni
potrebbe richiamare Elio Ariside, ma la funzione dei sogni in Perpetua va ben d di |la del
suggerire condgli utili per la Situazione immediata; indltre € chiara la differenza tra |'obiettivo
dellasdute e ddl successo, che taaacuore ad Arigtide, e quello ddlafdicita eternaraggiunta
atraverso il martirio, a cui pensa Perpetua Anche la draordinaria intimita con Dio
testimoniata da Perpetua, consgpevole di poter "conversare' col Signore quotidianamente e
ottenere da lui rivelazioni e consolazione, in piena fiducia e serenitd, rappresenta qualcosa di
nuovo rispetto a mondo antico.

4.3. CIPRIANO, Ad Donatum 1-4

Con Cipriano ci troviamo nd medesmo ambiente africano (Cipriano fu vescovo di
Cartagine), ma acuni decenni piu tardi. La sua vita 9 svolse tra il 200-210 el 258 "1 e
I'opera che ¢i interessa, I' Ad Donatum, e databile nel 245 o ndl 246; é probabilmente il primo
tra i suoi scritti e venne composto poco dopo la conversone e il battesmo, prima di
intraprendere la carriera ecclesiagtica (sara preshitero due anni dopo, vescovo nel 249).

L'autore g rivolge a un personaggio di nome Donato,’2 che a noi € Sconosciuto, ma
doveva essere un collega, un amico, forse un retore o un avvocato (anche Cipriano aveva
avuto un'accurata formazione reorica e aveva esrcitato la professone di retore o di
avvocato). |l destinatario, come Cipriano, probabilmente s era convertito di recente ed era
stato battezzato da poco (o s deduce da cap. 15), aveva bisogno di essere rafforzato ndla
fede e Cipriano S proprone questo compito perché egli stesso ha vissuto la medesima
eperienza, ma S sente molto pit convinto della scdta fatta. Al di 1a del Sngolo personaggio
adotteto come interlocutore, Cipriano intende perd rivolgers a un pubblico piu vasto:
catecumeni ancora incerti, pagani. Vuole mostrare quai cambiamenti straordinari operi la
grazia battesmae, illustrando quanto e capitato a lui stesso.

Di qui nasce lo spunto per parlare di sé. Cipriano lo fa con estrema discrezione:
I'epogizione autobiografica risulta dquanto ridotta, dato che s limita dl'inizio de capitoli 3 e
4. 1l racconto che Cipriano fa della propria conversione non dice certo tutto, e lo § pud
riconoscere confrontando il racconto dell'’ Ad Donatum con le notizie di Ponzio. Cipriano non
parla ad esempio di quel preshitero Ceciliano che secondo il suo biografo aveva avuto un
ruolo decisvo ndlo spingerlo a lasciare il paganesmo per passare dla fede crigtiana (Vita
Cypr. 4,1). Non menziona |I'accostamento dle Sacre Scritture (ivi 2,3), che fu cosi importante
per lasuaformazione cristiana.

L'opera risente molto ddl retroterra retorico ddll'autore Sa ndll'impostazione sa nello
dile (infiorato da numerose figure) e questo € possibile condatarlo gia nei primi capitali, che
sono queli che ¢ interessano. Anche Agodtino, piu di un secolo e mezzo dopo, nel De
doctrina Christiana (1V,14,31), rilevera il carattere involuto e ridondante del prologo (Ad

71 sy Cipriano disponiamo di una biografia scritta dal suo diacono Ponzio (Vita et Passio Cypriani) e, per
guanto riguarda la sua morte (mori martire durante la persecuzione di Valeriano), abbiamo anche gli Acta
Cypriani.

72 g rivolge spesso direttamente a lui, nello stile della diatriba. Si & talora pensato che I'opera fosse
originariamente un dialogo, ma non sembra.



Don. 1), giudtificandolo peratro come esempio di uno stile che I'autore ha poi abbandonato.
Forse perché probabilmente Cipriano non ha ancora molta famigliarita con la Scrittura, o piu
probabilmente perché cerca di adeguars dla cultura del detinatario, non riporta citazioni
bibliche esplicite, anche se fa trapeare dlusioni bibliche. Del resto, secondo J. Fontaine, che
ha dedicato un accureto sudio dlo stile di Cipriano, e in particolare dell'Ad Donatum,”3
Cipriano in quel medesmo periodo raccoglieva un dosser di citazioni bibliche che confluira
na Testimonia ad Quirinum.

J. Molager, editore dell' Ad Donatum, nella collanaddle " Sources Chrétiennes', 4 5 é
chiesto se lo scritto risenta di precedenti racconti di conversione: egli suppone che Cipriano
conoscesse il Dialogo di Giudtino, e riscontra una serie di possibili riferimenti tematici, manon
ritiene che ne sa influenzato per l'impostazione dd racconto della conversone. Consdera
linizio ddI'Ad Donatum il primo racconto autobiografico cristiano che non conterrebbe nulla
di romanzato (qudlo di Giudtino gli sembra invece da non prendere dla lettera, ma abbiamo
vigto che la questione € discussa e S propende per una base storica). Risulta invece chiaro il
rgpporto con I'Ottavio ddl'apologista Minucio Felice (autore dell'inizio del 11l sec.), gia
nell'ambientazione introduttiva, con la vendemmia, la brezza autunnae (Min. Fel. 2,3.4), e poi
nellaripresadi espressoni (in Ad Don. 2 daMin. Fd. 15 e 16). S intravedono puri echi delle
Metamorfosi di Apuleioin Ad Don. 3-6. Main definitiva Molager anmette che "nonodantei
pardlei che 9 possono idituire, il trettato resta un'opera davvero originde ndla sua
concezione e ndla suaredizzazione' (p. 34).

L'opera e in particolare la sezione autobiografica, ha avuto molta fortuna ndla
tradizione successva, fino d Rinascimento, anche s non é andata esente da critiche,
soprattutto per quanto riguarda lo stile. Come vedremo tra poco, S riconosce un rapporto col
contemporaneo Commodiano. Malto s & discusso su un possibile influsso dell'Ad Donatum
aulle Confessioni di Agostino, il quale conosceva certamente il trattato, dato che lo cita piu
volte, nd De doctr. Chr. (come s e visto) e nel Sermoni. C'e una buona parte di studios
autorevoli, tra cui P. Monceaux e P. Courcelle (seguito da J. Fontaine e da J. Molager),
favorevoli dl'ipotes, da per la presenza di temi comuni nella presentazione del processo di
conversione (a proposito della fase antecedente dla conversone: la passone per il piacere, i
dubbi e I'incapacita di credere aun rinnovamento attuato dal battesimo; a proposito dellafase
successva: |'effetto folgorante della grazia, il senso di Scurezzaeil tono di ringraziamento), Sa
per laripresa di Stuazioni ambientdi (la vendemmia, in Ad Don. 1 e Conf. IX; il giardino, in
Ad Don. 1 e Conf. VIII), saper I'efinitadi termini tra Ad Don. 3 e 4 e Conf. VIII.

Capp. 1-4.75 | capp. 1-2 codtituiscono il prologo, con I'ambientazione paesaggistica
(1) e l'esposizione dei luoghi comuni propri dei prologhi delle opere |etterarie (2). | capp. 3-4
cogtituiscono la vera e propria confessio, con la rievocazione della Stuazione precedente dla
conversione (3) edi quelasuccessiva (4).

Cap. 1. Il capitolo tratteggia una circostanza (la vendemmia, ossail periodo delle ferie
autunndi) e un paesaggio di sfondo (un parco con dberi e viti e dl'interno, un angolino sotto

73 J. Fontaine, Cyprien styliste chrétien ou la conversion consciente du style, in Id., Aspects et Problémes
delaprosed'art latine au I1le siécle, Torino, Bottega d'Erasmo, 1968, pp. 148-176. Andizzain particolare i
capp. 2-4 dell'Ad Donatum

74 Cyprien de Carthage, A' Donat et la Vertu de la patience, par J. Molager, SCh 291, Paris, Cerf, 1982, pp.
21 ss.

75 Vengono allegate la traduzione (non esente da difetti) di G. Toso, in Opere di San Cipriano, Torino,
Utet, 1980, e I'edizione di M. Simonetti, in Sancti Cypriani episcopi opera, CChr 3A, Turnhout, Brepols,
1976.
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un pergolato) che creano I'amosfera adatta a una conversazione pacata e amichevole. Gli
sudiog, tra cui Molager, pensano che Cipriano S riferisca ad un giardino redle, aun giardino
d sua proprieta, forse quelo in cui sya aredato dla vigilia ded suo martirio. Ma
I'ambientazione € di tipo scoladtico (richiama il classico locus amoenus) e la descrizione ha
tratti eccessvamente retorici, arzigogolati (3 veda il gusto un po' barocco con cui viene
descritto il pergolato). Trova riscontro in anadoghe scene introduttive di didoghi: quello di
Giugtino e qudlo di Minucio Fdice, che aloro volta hanno precedenti classci (cfr. Cicerone).
S puo notare in particolare la somiglianza con Giugtino nel motivo dellaricerca della solitudine
per parlare e ndlo sguardo fisso, segno di interesse e di atenzione (in Giudtino era lui a
guardare cosl il vecchio, ora & Donato che guarda Cipriano). In dcuni punti il linguaggio ha
esoressioni poetiche che richiamano Virgilio (cfr. frondea tecta: Verg., Georg. 1V,61-62).

Tuttavia non 9 pud escludere del tutto qualche vaenza smboalica (il tema ddlla vite e
comune nella Bibbia). Indltre il riposo dopo la fatica dell'anno di lavoro eil giardino delizioso
sono consonanti con l'attude condizione spiritude di Cipriano, che con la conversone é
passato dagli affanni mondani dla pace interiore, € Sono un invito al'dtro perché partecipi di
questo gato d'animo, S metta nelle condizioni per godere di tanta serenita. All'inizio e dlafine
sdgono di fatto in primo piano i ragpporti con l'interlocutore, esortato al'ascolto con tono
affettuoso.

Cap. 2.76 Secondo le convenzioni letterarie, I'autore elenca una serie di topoi retorici:
I'importanza ddl'argomento che intende trattare, I'insufficienza del propri mezzi per tratarlo
adeguatamente, il rifiuto di ricorrere al'doquenza avvocatesca e tribunizia, il ricorso dlaforza
de fatti e ddla verita Continua lo sfoggio di retorica che spinge a infiorare il linguaggio (S
veda I'immagine del frutti e del germoglio). Puo gpparire contraddittoria la critica della bella
forma proprio mentre S mette in atto una buona dose di retorica, ma & un espediente, non
nuovo, per sottolineare la ben maggiore rilevanza ddla parola chiara e semplice e ddla
concretezza de fatti: Seneca e Cicerone usavano questo argomento in difesa dello gile de
filosofi, Cipriano lo gpplicad cristiano e d discorso che parladi Dio e che porta argomenti in
gppoggio dlafede”” Egli perdtro superail luogo comune, perché intende davvero ricorrere ai
fatti: qudli ddla propria esperienza che da per raccontare e nel quai sono vighili gli effetti
dellamisericordia divina

Egli inoltre dla fine prende le distanze dd ragionamento filosofico perché invita il
degtinatario ad ascoltare quanto sta per dire, senza bisogno di lunghi studi, ma assorbendo
(hauritur) - qued fosse acqua zampillante (allusione dlo Spirito) - il racconto affidandog dla
grazia che in breve tempo rende capaci di capire. Riconosciamo qui un tema, quello de
contragto tra filosofia e rivelazione, che gia era presente in Giugtino.

Per brevi cenni Cipriano ha gia introdotto il nudeo della sua vicenda essenzide: la
Sua conversone € stataoperadi Dio e raccontarla significa parlare della bonta di Dio.

Cap. 3. Cipriano inizia efficacemente |a pagina autobiografica con un ego in evidenza
(Ego cum in tenebris ...). La ridondanza diligtica e il profluvio di metafore tradiziondi
(tenebrefluce, tempesta), note Sa dla letteratura classica, Sa a qudlabiblica e cristiana, sono
funziondi dla descrizione di uno stato di completo smarrimento e abbandono ale cieche forze

76 Segnalo acuni errori nella traduzione. Nella quinta riga, invece che "un soggetto che & di mio
gradimento” bisogna leggere: "un soggetto che collabora con me'. Nellaterz'ultimariganon & "cio che si
comprende”, ma: "cio chesi ascolta’.

77 1n questo ha, come precedente in ambito cristiano, Minucio Felice: cfr. Fontaine, Aspects et problémes,
pp. 160-163.
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del mondo, della perdita di ogni autonoma capacita decisionde.’® S parla di ignoranza e
lontananza ddla verita, ma la difficolta risulta dipendere dd modo di vivere, ddle abitudini
(moribus) 70 radicate, un aspetto che Giustino non aveva considerato, ma che sara di nuovo
rilevante per Agodino (cfr. Conf. VIII,11,25-27). Cipriano § puo dire che incentri
soprattutto su questo aspetto etico e pratico, ma anche psicologico, la tormentata fase della
ricerca, mentre accenna appena dl'ignoranza della verita e di fatto mette tra parentes |'aspetto
intellettude dellaricerca, che invece era stato posto in evidenza da Giugtino.

Cipriano mostra che egli gia dlora era a conoscenza ddlle promesse divine ("cio chela
misericordia di Dio mi prometteva per portarmi dla savezzd') - probabilmente dlude dle
Scritture -e dd sacramento dd battesmo, ma non riusciva a credere e 9 sentiva impedito
dale consuetudini. Vi insste particolarmente perché sa che s tratta di una questione che
riguarda tutti. Egli ha ben chiaro che il suo non e semplicemente un discorso rievocativo, ma
ha uno scopo edificante e parenetico, deve spingere dtri dla scelta. Percio con una serie
incalzante di interrogetive retoriche, seguite da affermazioni (secondo le forme tipiche dello
dile diatribico), propone un'ampia casstica che rigoecchia le varie Stuazioni conflittudi in cui
egli stesso S e trovato, ma anche altre persone vengono atrovars, quando s rendono conto
che le loro consuetudini sono incompatibili con la vita crigtiana. Come risulta dagli esempi
proposti, i problemi riguardano soprattutto i ceti dtolocati e benestanti (e Cipriano vi aveva
gppartenuto), avvezzi a sontuos banchetti, ad abbigliamenti Sfarzod, aricoprire posti di potere
e ad avere sottopogti e clientele; espodti facilmente a vizi come la superbig, I'ira, l'avidita, la
cruddta, I'ambizione, lalussuria. 11 testo originale eenca con ritmo incalzante quedti viz, difficili
da sradicare per lui, ma probabilmente anche per Donato e per molti suoi contemporanei.80

In questa parte affiorano dlusioni bibliche®l a Giovanni e d dibettito tra Gesu e
Nicodemo sulla possihilita di "rinascere’ ddl'acqua e ddlo Spirito (Gv 3), a Paolo per la
definizione dd battesmo come lavacrum aquae salutaris che portain novam vitam (cfr. Tt
3,5 per lavacrum regenerationis et renovationis; ne cap. 4 Cipriano di nuovo sembra
riecheggiare il passo paolino con l'espressoneundae genitalis auxilio); ancora a Paolo
rimanda il concetto della persona che depone I'uomo vecchio e assume I'uomo huovo, in
senso spiritude (cfr. Ef 4,24: anche questo concetto ritornanel cap. 4: novum me hominem).
Per la critica de ricchi non mancano esempi evangdici (S veda la parabola del ricco epulone
in Luca 16).

Cap. 4. Di nuovo I'ego in evidenza (Haec egomet saepe mecum), che richiama con
forzala condizione di perplessta e di tormento interiore in cui alungo é vissuto Cipriano (I'uso
del'imperfetto in tenebar, eram, effavebam, indica la continuita nd tempo di tde
condizione). Egli identifica nella disperazione e ndlla Sfiducia la causa dd proprio malessere;
ma tende anche a mogtrare I'impotenza personde e generdmente umana a riscattars dai mali

78 Nel testo non c'@ I'espressione "in balia di me stesso”, che da la traduzione. 1l senso anzi & quello di
esserein baliadi forze esterne oscure e incontrollabili.

79 Nellatraduzione (terzarigadi p. 83) s rende con"i miei sentimenti”, masi trattadi "le mie abitudini”.

80 Attenzione: nell'ultima parte del capitoloil testo latino & ben piti efficace, nella suasinteticita, che non la
traduzione, che non solo & inutilmente parafrastica (vinolentia diventa "se uno ha contratto il vizio del
bere"), ma anche imprecisa €rudelitas viene resa con "l'istinto ad essere cattivo"). Inoltre la frase
nell'ultimarigadi p. 83 "continuavo apensare" non c'é nel testo; manca pure "egli saradifficile diredi no",
nellasecondarigadi p. 84.

81 Una serie di riferimenti vengono indicati dal Molager nella sua edizione, mancano invece nell'ed. del
Simonetti. Uno studio accurato anche su questo aspetto € quello di Fontaine, che nota come Cipriano
cerchi di accostare reminiscenze classiche e bibliche.
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incui 9 einvischiati, dato che g finisce con il condderarli connaturati e col favorirli. In queste
riflessioni Cipriano dimostra una buona capacitadi introspezione e di scavo psicologico.

Con vari dementi formai ('avversativa sed, "ma’; la congiunzione ripetuta postquam,
"dopo che'; I'uso di verbi d perfetto: infudit, reparavit, in contrgpposizione agli imperfetti
precedenti) egli segna i la netta rottura che S e avuta nella sua vita con il batesmo e
l'intervento dello Spirito, e lo sottolinea indltre introducendo una serie di immagini contrarie a
quelle con cui dl'inizio del cap. 3 aveva connotato la fase antecedente: ale tenebre succede la
luce, d senso di imprigionamento e impotenza succedono la liberta e la possbilita di
movimento.

S pud notare che Cipriano attribuisce dla grazia, come Giudtino dla rivelazione,
I'demento decisvo ed efficace a fini della conversone ma Cipriano punta tutto sul
sacramento, mentre Giugtino poneva in primo piano la lettura della Scrittura, pur aludendo
forse anche a bettestimo e accennando, piu in sott'ordine, adl'esempio dei martiri. Nell'uno e
nell'dtro non vengono tanto descritte circostanze precise quanto i risvalti interiori e spiritudi
ddl'evento. E soprattutto s sottolinea che tutto € opera di Dio.

Anche Cipriano, come, S puo dire, tutti coloro che parlano di s nd mondo antico, ha
scrupolo di ogiars, ma questo imbarazzo viene superato proprio attraverso la constatazione
che parlare della propria vita significa principdmente parlare di cid che Dio ha operato nella
propria vita: i meriti vanno a lui ("gppartiene a Dio, € di Dio tutto cio che riusciamo a fare").
Sara pure la prospettivadi Agostino el senso profondo di confessio.

Chi scrive inoltre coinvolge l'interlocutore, 1o sollecita a riconoscere il Sgnificato della
propria eperienza vissuta, Smile a quelladi Cipriano ("Conosci certamente anche tu e me o
puoi confermare ...").82 E la conclusone dd capitolo e decisamente parenetica (3 noti il
congiuntivo esortetivo Sit, tradotto con "ci deve essere”),83 spinge a vivere in modo da far
fruttare gli effetti benefici della grazia; cogtituisce il ponte di passaggio a capitolo successvo,
dove ancora g illustra I'efficacia della grazia che cresce in proporzione dd comportamento
tenuto, anzi in modo sovrabbondante.

Anche in questo capitolo s riconoscono echi da classici (soprattutto virgiliani) sa
biblid (padlini soprattutto), talora strettamente intrecciati. S veda in postquam caelitus
spiritu hausto in novum me hominem nativitas secunda reparavit (tradotto con "Ricevetti
dd cido lo spirito e attraverso una seconda nascita divental uomo nuovo™: Prigade capitolo)
la presenza di un'espressione virgiliana (Aen. X,898 s.; Georg. 111,322) in spiritu hausto e di
unimmeagine paolina (Ef 4,24) in novum me hominem. Viene richiamato un detto di Gesu
(cfr. Mt 19,26: "Per gli uomini € impossibile, ma per Dio tutto € possibile”) quando S dice geri
posse quod inpossibile putabatur (tradotto, maamente, con: "potevo fare quello che prima
mi pareva un'assurditd’: 142 riga). S riecheggiano parole di Paolo negli Atti degli apostoli
(17,28: In ipso enim vivimus et movemur et sumus) nela frase Inde vivimus, inde
pollemus inde ...(tradotto con: "Da Lui abiamo lavitaeil vigore; daLui ..."). Molti termini
usati da Cipriano, dla fine dd capitolo, dludono dlo sgorgare ddl'acqua per indicare

82 Attenzione: la traduzione, alla sest'ultima riga di p. 84, continua usando il pronome di prima persona
("quello che mi hatolto e mi ha portato ..."), manel testo originale c'eil il pronome di primapersonaplurale
("quello che ci ha tolto"), proprio per indicare che si tratta di esperienze comuni. Del resto l'autore
espressamente distingue e passadal "me" ("melo puoi confermare™), a "noi".

83 Di nuovo ricorrono errori e imprecisioni nella traduzione: quasi tutta |'ultima frase del capitolo (da " per
poter conservare" alafine) vaintesa diversamente, e manca perfino la proposizione finale conclusiva. Si
potrebbe rendere con: "perché il Signore, che nella sua misericordia irruppe nelle nostre anime con
I'effusione della grazia celeste, sia trattenuto con opere di giustizia nella dimora di un'anima che cerca di
essergli gradita, e si eviti che un senso di sicurezza generi trascuratezza e |'antico nemico di nuovo si
insinui".
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I'abbondanza della grazia che $ riversa nd credente attraverso I'acqua del battesmo (cfr.
adlapsu, "effudone’, influxit, "irruppe"), riprendendo un tema molto sviluppato ndla Bibbia,
particolarmente nel Vangelo di Giovanni e ndl' Apocalisse.

Condusione. Fontaine parla dele pagine introduttive dell'Ad Donatum come di
"Confessioni in miniaturd’, e vi ritrova le tracce del racconti di conversone classici (Seneca,
Perdo, Apuleo) e crigiani (Paolo, gli gpologisti).

Cipriano ¢ offre principdmente una "Storia di conversione’, come Giugino: anche
Sizoo (c. 1055) classficacos i due documenti., e hota che I'impostazione di Cipriano € meno
intdlettudidtica rigoetto a qudla di Giugtino, € piuttosto orientata in senso religioso e in
particolare a descrivere I'effetto della grazia di Dio. Noi abbiamo rilevato inoltre un maggiore
interesse aindagare i tormenti della coscienza di fronte a problemi pratici e dlo sile di vita E
questo interesse peculiare e conforme dla persondita di Cipriano, attento anche nelle dtre sue
opere a temi etici, oltre che ecclesdi.

Lo scopo di Cipriano € piu protrettico ed edificante, che non gpologetico come per
Giudtino: egli parlaachi é giain quache modo orientato d crigtianesmo ma non riesce a fare
un salto deciso, atagliare del tutto i ponti col passato.

4.4, COMMODIANO, Carmen apologeticumw. 1-14

Molto vicino a Cipriano € Commodiano, che pure rievoca la propria conversone
dlinizo dd suo Carmen apologeticum (ma anche dliinizio ddl'dtra sua opera, le
Instructiones), e lo nota anche Sizoo (c. 1055).

Commodiano € un poeta latino cristiano la cui figura storica € oggetto di molte
discussoni: ladatazione ostillatraV elll sec., eil luogo di origine tra Galia, Roma, Africa

Il nome g ricava da un acrogtico inverso 84 ddl'ultimo carme (n. 35) dd |1 libro delle
Instructiones, carme che porta come titolo Nomen gasei: questa espressone ha fatto
pensare che provenisse da Gaza; dtri sudios hanno ipotizzato che Sa unaforma lainizzata di
un termine driaco che Sgnifica "sant'uomo”, "vescovo”, mal'ipotes € poco probabile, perché
I'autore stesso nega di essere un doctor e parladi 2 con umilta, definendos, ndll'acrostico,
mendicus Christi. Secondo A. Savatore, che e trai principdi studios di Commodiano ed
editore delle sue opere;8 il termine dipende dall'ébraico ed equivale a"poetd’.

Nessuno degli antichi ne parla prima di Gennadio (V sec.), che lo menziona nd suo
De viris illustribus (15): dice che s converti dopo la lettura di libri crigtiani e che fu
millenarista come Tertulliano, Lattanzio, Papia. La sua opera fu condannata nel decreto
pseudogdasano, una sorta di “indice del libri proibiti” (VI sec). Il nome di Lattanzio che
compare ndlalisa di Gennadio ha indotto a ritenere che Commodiano fosse alui pogteriore,
forse di eta costantiniana (inizio del 1V sec)). Ma Sdvatore e convinto che sa invece un
contemporaneo, e un conterraneo, di Cipriano e cerca di dimostrarlo con una serie di
argomenti: riconosce che negli scritti del due autori S riflettono gli sess problemi sorici
(invasioni barbariche, persecuzioni e questione del lapsi, ossiadegli gpodtati, scismi); riscontra
in Commodiano riprese di quas tutti i tratteti di Cipriano. Secondo Sdvatore, dunque, la
produzione di Commodiano dovrebbe collocars trail 250 eil 260.

84 | 'acrostico & laparolao lafrase che si ricavaapartire dallaletterainiziale di ogni verso; &inverso quello
che s ricavanon partendo dall'inizio, madallafine del componimento.

85 Noi utilizziamo per il Carmen apologeticumla sua edizione, con introduzione, traduzione e cormento,
pubblicata nella collana " Corona Patrum”, Torino, Sei, 1977.
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Il Carmen apol ogeticum fu scoperto in eta modernain un manoscritto, che € per noi
I'unico testimone del testo. E' Sato pubblicato per la prima volta nd 1852. || manoscritto non
riporta né il titolo né il nome ddl'autore; I'opera e stata attribuita a Commodiano per le efinita
con le Instructiones. Il titolo con cui € nota (venne atribuito dai primi editori) €Carmen
apologeticum adversus ludaeos et Graecos ("Carme gpologetico contro giudel e greci"),
ma e stato usato (da un atro editore) anche quello di Carmen de duobus populis ("Carme
Ui due popoli”): i due titoli pongono I'accento, ripettivamente, sull'intento gpologetico nel
confronti di giudei e pagani o sul confronto tragiudei e pagani, che € un tema dell'opera.

Il poema & composto da 1060 esametri ed espone i contenuti della fede crigtiana,
illustrando l'intera storia della salvezza ddla creazione del mondo fino dla redenzione e dla
fine ded mondo, di cui s colgono gia ndlle catastrofi del presente i segni anticipatori. In questa
opera e Sata riconosciuta una dipendenza dai Testimonia ad Quirinum di Cipriano.

Caratterigici sono lalingua, lametrica e lo stile: Commodiano adotta forme popolari e
non s preoccupa della regolarita del vers, non tanto per incompetenza quanto probabilmente
per adeguars a un pubblico di illetterati. Egli manifestain effetti notevoli doti di epressvita e
di origindita.

Vv. 214. Proprio nd prologo il poeta parla della sua conversione. |l brano risulta
costruito con ahilita

Al'inizio e dlafine abiamo un"inclusone’, ossia laripetizione dei medesimi concetti e
termini, con la funzione di incorniciare un'unita letteraria. Nei primi due vers, codtituiti da
uninterrogetiva, 9 parla, in termini generdi, ddla conoscenza dell'unico Dio de ciei come di
un dono privilegiato concesso a chi viene liberato ddl'errore dd paganesmo da medesmo
Dio; negli ultimi due vers (13-14), dopo aver raccontato la propria personae conversione,
che dimostra il principio enunciato, s conclude appunto con la condatazione de
conseguimento di tale conoscenza di Dio e con I'esortazione dle persone che S trovano ndla
Sua Situazione precedente, a lasciare anch'esse I'errore del paganesimo. Si pud notare che la
ripresa comporta sa I'uso degli stess termini deum, ab errore), o di termini imparentati
(nosse, agnovi), Sadi snonimi (caelorum, in altis). Mac'e anche una variatio sgnificaiva
da generale Quis?) 9 passa sa d caso personde (I'io) sa dl'appelo esterno. Possamo
notare che anche il brano autobiografico di Cipriano mescolava il racconto di € dle
esortazioni rivolte dl'interlocutore e ad dtri.

Il racconto della propria storia s divide in due parti: la fase dello smarrimento (w. 3-
8), caratterizzata da verbi dl'imperfetto (errabam, portabat, ecc.), e quela delarivelazione
(vv. 912), introdotta da un sed, "ma’, e con verbi d perfetto (adluxit, fui, fulsit), comein
Cipriano. Anche le forme della descrizione delle due fas presentano dementi smili aquelli di
Cipriano, pur tenendo conto ddlla diversa ampiezza. Nélla prima fase S menzionano il vagare
incerto, l'ignoranza, il senso di imprigionamento, in modi che richiamano da vicino epressioni
ddl'’Ad Donatum di Cipriano (v. 3: errabam ignarus spatians spe captus inani; v. 6:
praeceps quocumque ferebar; v. 10: vacillanti: cfr. Ad Don. 3: cum...nutabundus ac
dubius vestigiis oberrantibus fluctuarem vitae meae nescius; 4: erroribus implicatus
tenebar). Nela seconda fase Commodiano pone in primo piano I'effetto ddl'illuminazione
ricevuta da parte del Signore (v. 10: adluxit; v. 12: mihi Impada fulsit),86 e della conoscenza
ottenuta (v. 13: agnovi), che sono pure presenti nel quadro delineato da Cipriano (cfr. Ad
Don. 4: lucere tenebrosa; ut esset agnoscere). E, come Cipriano, sottolinea il debito di
riconoscenza verso il Signore (v. 9: gratias Domino; cfr. Ad Don. 4: de Dei munere
praedicatur ... Dei est ... Ddal...").

86 gj ricordi che anche Giustino parlavadi "porte dellaluce" (Dial. 7,3).

60



Tuttavia Commodiano introduce anche eementi nuovi. Attribuisce l'incertezza e lo
sbhandamento anche dl'éa giovanile, usa immagini efficaci, come qudla dd fuscdlo di paglia
per indicare la leggerezza di dlora, o come quella, mitica, dd mogiro dale cento teste;
menziona anche la pratica della magia tra le azioni gppartenenti a tempo del paganesimo, ea
questo proposito S richiama a Mard, che erano famos come esperti di incantesmi. Per
quanto riguarda la conversone, cita la lettura della Bibbia (codice legis) come fattore
determinante: in questo ha come precedente piu Giugtino che Cipriano. Ma e ben digtante da
Giugtino per il fatto che non accenna a una ricerca seria ddla verita S differenzia anche da
Cipriano, perché non parla ddle difficolta codtituite dale abitudini di vita, dmeno qui. Perd
bisogna dire che nel vers successivi, ne quali non racconta piul di S, s scaglia proprio contro
il comportamento dei ricchi, che non cercano la conoscenza, ma badano solo arapinare e a
sfruttare (vw. 17 ss).

S pud notare che, come gia Giugtino e Cipriano, Commodiano non parla della fede
cridiana in termini gpecifici, ma 9 limita a ricordare il Dio unico de cidi e la Scrittura. Del
resto il genere letterario e affine e anche il pubblico S presuppone composto soprattutto da
pagani e giudei, o comungue da persone che non hanno grande famigliarita.con i contenuti del
crisianesmo.

Sul piano linguigtico, § noti la forma volgare dd comparativo levior ("pit leggero”)
introdotto da plus, nel v. 5.

Ne commento (che e dlegato), Sdvatore cita come passo pardldo quello dela
Praefatio d | libro dele Instructiones, che presenta un racconto smile di conversione,
ancora piu breve (vv. 1-9). Ladrutturaé smile: due sezioni corrigpondenti dl'inizio (wv. 1-3)
e dla fine (vw. 79), in cui l'autore 9 rivolge a dedtinatari dichiarando la sua intenzione di
additare a pagani che vivono nell'errore la via della verita; e una sezione centrae (w. 4-6) in
cui viene riportato il racconto della propria liberazione dal'errore. Qui pero la proporzione tra
le pati € diversa sono tutte e tre uguai e pertanto il racconto autobiografico risulta molto
breve (soltanto tre versetti). | termini che ricorrono con maggiore ingstenza sono errare (v. 1:
erranti, v. 4. erravi) e inscius (v. 3: inscig; v. 5. insciis; v. 8: inscia) e il Snonimo ignarus
(v. 9: ignaros). L'errore € qui identificato nell'idolatria e nel culto pagano. Comune a paso
de Carmen é l'idea che la conversione e data determinata dalla lettura della Scrittura, qui
definita lex (con il gioco verbae legendo de lege nel v. 6). Come gia affioravand Carmen,
non nel prologo, mane versetti successvi, il poeta s mostra dquanto scettico sulla possibilita
che i suoi contemporanel aderiscano a suo gppello, e tuttavia non desiste dal proposito di
insegnareloro lavia

Condusione. Commentando il prologo dd Carmen, Salvatore (pp. 123-125) vi
ritrova una confessio in tutte le sue accezioni: Sa la confessio peccati (nd ricordo ddll'empio
errore del passato), siala confessio laudis (nel riconoscimento che Dio ha prodotto I'effetto
di illuminazione), 9a la confessio fidel (nella proclamazione ddl'esstenza di un Dio unico e
della potenza dela sua grazia). Egli inoltre nota che non meno importante & lo scopo
psicagogico e protrettico, che emerge nd v. 14. Ndla Praefatio ddle Instructiones trova
invece s0lo la confessio peccati e la confessio fidel, non la confessio laudis. E nota che in
entrambe le opere l'intento didascalico e quelo protrettico sono compresenti. L'eemento
gpologetico € pure implicito.

Commodiano ddinea una storia di conversone sulla linea di Giustino e Cipriano, con
peculiarita proprie.

Possiamo qui ricordare che questo filone sara continuato nel 1V sec. da |LARIO DI
POITIERS (310-367), ndl prologo dd trattato De Trinitate (I, 1-14), che ancora deineaun
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percorso personde dalafilosofiad crisianesmo. S tratta di un documento molto importante,
anche come precedente di Agostino. Ma non possiamo occuparcene direttamente.87

4.5. GREGORIO IL TAUMATURGO, Discorso a Origene 48-92; 182-207

Con Gregorio il Taumaturgo torniamo cronologicamente indietro rispetto a Cipriano e
Commodiano, che abbiamo anticipato per metterli piu direttamente a confronto con Giustino.
Il Discorso di Gregorio a cui faremo riferimento e databile o nel 238, come ritiene lamaggior
parte degli sudios, o nd 245, come ipotizza P. Nautin.ss

L'opera di Gregorio suscita oggi particolare interesse da molti punti di vista, e anche
come testo autobiografico. M. Rizzi, che ha or ora pubblicato una traduzione, con
introduzione e note, del  Discorso,8° definisce le pagine contenute nel paragrafi 40-92 "le
prime a carattere autobiografico ddlintera letteratura cristiana antica' (p. 10) e nota che
recentemente s € incominciato a guardare dl'opera con un‘atenzione di tipo letterario,
apprezzandola sa come "incunabolo dell'autobiografia crisiand’ da come "matrice della
retorica epidittica cristiana’ (p. 12). Peradtro studi sstematici da questo punto di vista non ce
ne sono, tranne un contributo di L. Pernat, dl'interno di un volume sul genere dd panegirico
ne mondo greco e romano.?0 II Szoo g limita a classficare lo scritto di Gregorio tra le
Apologie (c. 1054); anche Rizzi rilevala presenza dell'aspetto apologetico (p. 35).

L'opera s presenta come un discorso rivolto a Qrigene, pronunciato pubblicamente
dall'autore, dla fine di un periodo di studi presso il maestro a Cesarea di Palestina. Pertanto
I'demento dogidivo e quelo autobiografico sono drettamente intrecciati, anche se € il primo
agpetto quelo che e stato maggiormente consderato. Gia € sgnificativo che ndl'antichita
I'opera fosse stata inserita nell' Apologia di Origene che Panfilo ed Eusebio composero (cfr.
Socr., Hist. Ecdl. 1V,27).

Esge una quedione che riguarda lidentificazione ddl'autore. L'attribuzione del
Discorso a Gregorio il Taumaturgo risde dl'antichita e dla tradizione manostritta Gia
Eusebio di Cesarea la dava per scontata nella sua notizia su Origene, e in particolare sui suoi
dlievi (Hist. Eccl. VI,30): egli dice che il suo nome era originariamente Teodoro e che s tratta
dd vescovo suo contemporaneo Gregorio. Quest'ultimo € un personaggio di rilievo,
menzionato in vari documenti, celebrato dai Cgppadoci, che ne favorirono il culto (Gregorio di
Nissa ne scrisse una Vita, infarcita di miracoli srepitos, donde il titolo di Taumeaturgo), e di
cui possediamo numerose biografie. Visauto trail 210 e il 270, evangdizzo il Ponto, di cui era
nativo, fu vescovo di Neocesarea e partecipo a sinodo di Antiochia del 264; compose opere
di caratere disciplinare e biblico. Sarebbe rivolta d medesmo Gregorio una lettera di

87 Chi fosse interessato pud trovare il testo greco, con trad. franc., nella recente ediz. di M. Figura-J.
Doignon e altri, in SCh 443, Paris 1999; c'é unatrad. ital. di G. Tezzo, Torino, Utet, 1971. Per un commento
molto accurato del prologo si puo ricorrere allo studio di J. Doignon, Hilaire de Poitiers avant 'exil.
Recherches sur la naissance, |I'enseignement et I'épreuve d'une foi épiscopale en Gaule au milieu du Ve
siécle, Paris 1971, pp. 100-156; atro commento, piu recente: E.P. Meijering, Hilary of Poetiers on the
Trinity, De Trinitate 1,1-19,2,3, Leiden 1982, pp. 14-53.

88 p. Nautin, Origéne, Paris 1977.

89 Gregorio Taumaturgo (?), Encomio di Origene, acuradi M. Rizzi, Milano, Paoline, 2002. Purtroppo non
avevo avuto ancora conoscenza di questo volume durante le lezioni del corso, per cui si & usata come
traduzione quella di E. Marotta, in "Collana di Testi Patristici" 40, Roma, Citta Nuova, 1983, che risulta
manchevole in molti punti. Per quanto riguardail testo greco abbiamo usato I'ed. di H. Crouzel, in SChr 148,
Paris, Cerf, 1969, che daunatrad. franc. afronte.

90 |_. Pernot, La rhétorique de I'éloge dans le monde gréco-romain, vol. 11, Paris 1993, pp. 781-789.
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Origene, checi € pervenuta, in cui egli parlade rapporto tralo sudio dellafilosofia e I'eseges
biblica; & stata ritenuta una sorta di risposta, e di correttivo, d Discorso.

Tde atribuzione e sata contestata da P. Nautin, il quale ritiene che l'identificazione
dell'autore del Discorso con Gregorio il Taumaturgo Sa dovuta ad Eusebio e non trovi
conferma nelle dtre testimonianze®! Crouzel, editore del Discorso, ha difeso la tes
tradizionde dell'identificazione del personaggi, seguito da molti (tra cui Marotta); dtri, come
M. Simonetti, pur non accettando de tutto la posizione critica di Nautin, dubita comunque
del'atribuzione del Discorso a Gregorio il Taumaturgo e Rizzi accoglie tdi riserve, senza
proporre pertanto una precisa paternita per I'opera. La questione non é di grande rilievo per
noi: ¢i basta sapere che |'autore € comungue un alievo di Origene, interessato a propagandare
un progetto di formazione, funzionde dl'gpologiade cristianesmo come vera filosofia

Il titolo dell'opera non e scuro: 'autore stesso ne parla come di logos charistérios,
"discorso di ringraziamento" (parr. 31 e 40); per Gerolamo (Vir. ill. 65) e per il lessicografo
bizantino Suda (G 452), che ne dipende, € un panegyrikon eucharistias, "un discorso
solenne di ringraziamento”; lo storico Socrate Hist. Eccl. 1V,27) lo chiama syntaktikos
logos, "discorso di addio”; la tradizione manoscritta 10 definisce prosphonetikos logos,
"indirizzo di sAuto”. Poiché l'autore espressamente intende distinguere il suo scritto ddl
panegirico tradizionde (parr. 11, 130-131), sembrerebbe piu opportuno adottare il titolo
voluto da lui, e cioé quello di Discorso di ringraziamento, tanto piu che econfacente d
cardtere autobiografico sottostante a molte parti: abbiamo vito come il tono de
ringraziamento Sa il piu conforme ale pagine de crigiani che parlano di & ddla loro
conversione. E anche Gregorio parladi una sua"conversone”, seppure di tipo particolare.

Il Discorso, come risulta dalle stesse notizie riportate e ddlo tile, € composto da un
autore che conosce bene le regole dellaretorica e che I'na praticata. Rizzi rileva che I'epoca di
composizione e quella della Seconda Sofigtica, che favorisce i discors di gpparato. La stessa
struttura segue lo schematradizionae, che é cogtituito, secondo Pernot, da:

Esordio (1-30);

|. Ringraziamento (31-183);
- aDio (31-39)
- dl'angelo custode (40-72)
- aOrigene (73-183)

[1. Lamento (184-199);

[11. Consolazione (200-202);

Perorazione (203-207).

Rizzi invece, che ritiene tde dtruttura sproporzionata nelle sue parti, propone la
queadripartizione tradizionae (exordium, narratio, probatio, epilogus):

- Esordio (1-39), coi luoghi comuni (presentazione dell'argomento e della sua grandezza,
estazione aparlare, ecc.); vi € incluso un inno a Dio (35-39);

- Narratio o racconto (40-72), che corrisponde a racconto autobiografico;

- Probatio o agomentazione (73-183), che € dedicaa dl'esposzione dogiativa
del'insegnamento di Origene, e contiene una digressione sui filosofi (127-132);

- Epilogo (184-204), che richiamatemi ddl'esordio.

91 Gregorio di Nissa, nella sua biografia, non menzionail Discorso e descrive |e circostanze che portarono
Gregorio aconoscere Origene in modo diverso daquello cherisulta dal Discorso.
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Anche con quedta ripartizione s hanno sproporzioni, che perd, secondo Rizz,
dipendono dd fatto che il testo, cosi come ci e pervenuto, sarebbe stato riglaborato e
ampliato rigpetto a quello pronunciato ufficiamente, per cui dcune parti, e cioe i paragrafi 1-
20; 73-126; 127-132, codtituirebbero dele aggiunte posteriori. Tdi parti risultano funzionali
alo scopo di rivolgers aun pubblico colto, non cristiano, piu largo.

Delimitare le sezioni autobiografiche non é facile, perché il carattere autobiografico s
estende anche dle parti relative dl'insegnamento di Origene, descritto sempre a partire dagli
effetti che aveva prodotto sullo scrivente. Le sezioni che proponiamo dla lettura pertanto non
solo vanno oltre il racconto riconosciuto come piu propriamente autobiografico (40-72), ma
non esauriscono lamateria: hanno un vaore esemplificativo e sono utili per vautare il carattere
specifico ddlla scrittura autobiografica di questo autore.

Nella parte introduttiva Gregorio (continueremo a chiamarlo cosl, quaunque fosse il
suo nome) ha presentato come oggetto del discorso lafigura di Origene, che ritiene superiore
dla condizione umana (10); ma ha indicato anche un dtro oggetto, piu importante: la
graitudine a Dio che gli ha concesso di incontrare quest'uomo, a cui 9 sente malto inferiore
(13). S rivolge direttamente a Origene cal tu (cfr. 15: "o diletto maestro®; 17: "dla tua
presenza'). Parla ddlla necessita di elogiare, per riconoscenza, i benefattori (27). Invoca Dio
(31-34), il Verbo come mediatore per il ringraziamento ala Provvidenza (35-39). Insste sulla
gratitudine verso Origene (40); ringrazia l'angelo custode che o ha messo in rapporto con lui
inaspettatamente (40-47).

Parr. 48-92. Col par. 48 |'autore passa di colpo a parlare di ¢ e S ha un mutamento
d dile i verbi sono dl'aoristo, a segnalare che s raccontano fatti specifici ddl passato.
Gregorio ripercorre le tappe principdi della propria vita ddl'inizio fino d momento
ddl'incontro con Origene, condderato un punto culminante. Egli non intende principamente
parlare di 8 ma di Origene, perd non vuol farlo adrattamente, bens in base a benefici
ricevuti persondmente da lui. L'oggetto vero del discorso € un rapporto di discepolato e di
amicizia che ha trasformato la sua vita L'autore usa dternativamente il plurde "nol” e il
sngolare "io"; il noi potrebbe dipendere dal'uso del nos maiestatis, ma ce chi lo giudifica
come riferimento a ¢ e d fratdlo che, secondo la notizia di Eusebio, avrebbe condiviso la
stessa sorte di Gregorio.

48-55: la prima educazione e il primo contatto col Logos Affiora il tema ddla
conversone: s parte da passato pagano, come in Giugtino, Cipriano e Commodiano. Non &
un racconto autobiografico completo, perché non S comincia dalla nascita, ma ddl'educazione
in famiglia tutto e in funzione ddliincontro decisvo col maestro. S accenna al'errore,
dl'incoscienza, dl'idolatria della prima eta (ancora vengono in mente gli esempi di Cipriano e
Commodiano), e s sottolinea come nulla alora facesse pensare a un cambiamento (48). Ce
un primo contatto col Logos cristiano, descritto in modo oscuro: S accenna a una costrizione.
Ma di che g tratta? S pud pensare a una presa di conoscenza della fede cristiana? O
piuttosto soltanto ddl'inizio di un processo che portera dla conversone? Forse, come
suppone Rizz, la codrizione consse nella scelta della forma di istruzione, che avviene ad
opera ddlamadre (cfr. par. 55) e cheil figlio in quel momento subisce, non essendo cosciente
delle conseguenze? Gregorio sottolinea che aveva dlora 14 anni, I'eta dello sviluppo ddla
ragiore (49-50).

Ne ripensarci a distanza di tempo, riconosce l'intervento della Provvidenza, che ha
favorito dlora il primo accostamento a Logos®2 L'autore indste sul sincronismo tra

92 | n tutta questa prima parte del racconto autobiografico I'autore gioca sull'ambivalenza del termine logos,
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acquisizione ddla capacita razionde e gpproccio a Logos divino, che segna un distacco
dall'eta precedente, caratterizzata ddl'errore e dalla mancanza della ragione. Considera il
possesso ddla ragione umana necessario perché il Logos divino possa agire. Crede nella
concomitante presenza nell'uomo di logos naturde e sopramnaurae, e ne sostegno che il
Logos divino puod offrire d logos umano.93 Esprime il concetto di una progressione nella
conoscenza del Logos. prima ce il timore, poi I'accostamento ad Logos puro (51-53).
Abbiamo vigo che in Giugino e Cipriano era sentito piuttosto un sdto tra I'ativita ddla
ragione e l'illuminazione della rivelazione.

L "aspetto riflessivo viene volutamente sviluppato (cfr. par. 55), perché il racconto dei
fatti non é rivolto semplicemente dla cronaca, ma cerca di enucleare il senso delle cosg, il filo
provvidenziae che le percorre. E' interessante anche il fatto che, nel momento in cui parla (o
scrive) Gregorio, pur provando gioia per I'esito felice acui € arrivato (I'incontro con Origene e
la sua scuola), sa anche di non aver raggiunto la meta e di non avere la certezza di poterla
raggiungere (3 coglie forse un'eco di Fil 2,12: "Non che io abbia gia conquidtato il premio o
daorma arivao dla fine, ma mi Sorzo per conquigtarlo”), donde il timore. Anche questa
notazione agppare nuova rispetto a precedenti, dove s sottolineava, piuttosto, a scopo
gpologetico, I'aspetto positivo della fase successiva dla conversone. Tornera invece nelle
Confessioni di Agostino.

Ma importante € anche I'intenzionae ralentamento del discorso dovuto a bisogno di
rendere lode e grazie a Dio (54-55).

56-72: la decisone di sudiare il diritto e il viaggio a Cesarea, da Origene. Dopo la
pausa meditativa riprende il racconto de fatti, a partire dala morte del padre, gia accennata
nel par. 49. L'interesse € sempre per I'educazione ricevuta, che ora ha una svolta, conseguente
dla decisone materna di fornire a figli, dopo l'istruzione di base, una formazione retorica
(56).94 L'autore continua a ribadire la mancanza dlora della percezione di quanto sarebbe
avvenuto in seguito, Sada parte sua, Sade famigliari. Solo ora cgpisce che occultamente, ma
lucidamente, agiva il "divino pedagogo”, ossal'angelo custode (57). Fu lui aispirare aun suo
insegnante, che gli dava anche lezioni di latino e conoscevail diritto, I'idea di fargli Sudiare il
diritto romano, e Gregorio acconsenti piul per fare piacere alui che per vero interesse. Ancora
sottolinea la mancanza di progetti chiari da parte suae g attribuisce un ateggiamento passivo,
un abbandono cieco dle decisoni dtrui, che puo richiamare le descrizioni fatte da Cipriano e
da Commaodiano del loro passato (58-59).

Ricordando a pogteriori, Gregorio coglie un sgnificato profondo, ‘profetico, in una
battuta di quel maeestro che parlava della conoscenza del diritto come di un "viatico'
(ephodion) utile per qualungque carriera volesse poi intrgprendere. La parola lo colpisce
perché indica le provvigte per un viaggio (in latino viaticum), e di fatto egli intraprendera un
viaggio, che avrebbe dovuto portarlo a Berito (=Beyruth), il principae centro di studi del
diritto, machein redtalo portera dlavicinacitta di Cesareadi Paesting, da Origene, e quindi

che indica sia la "ragione" sia il "Logos" o "Verbo" in senso cristiano. Non sempre la traduzione pud
rendere tale ambivalenza. Cfr. Rizzi, p. 127.

93 Latraduzione del periodo tralafine del par. 52 el'inizio del par. 53 (“affinchéil sacro Verbo...razionale")
deve essere corretta cosi: "affinché il sacro Verbo non fosse affidato a un'anima non ancora capace di
ragionare, ma ad una che era divenuta capace di ragionare...".

9411 curriculum degli studi per i ragazzi di buona famiglia, prevedeva vari gradi: la scuola del maestro,

dove si imparava a leggere e scrivere; quella del grammatico, che insegnava a leggere e commentare i

classici, e quelladel retore o scuola superiore, che, completata dall'insegnamento del diritto, preparava alla
carrierapolitica. Cfr. Rizzi, p. 129. Lo studio dellafilosofia erainvece opzional e, anche se ambito dalle classi
dirigenti romane (ricordiamo il caso di Cicerone, che ne parland Bruto).
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dla conversone. Il termine efodion perd aveva gia acquistato anche un‘accezione metaforica
di bagaglio morde o sairitude, vaido per il canmino ddlavita (60-62).95

Un altro aspetto interessante di questa rievocazione, tutta tesa a cogliere le trame delle
Provwvidenza, € lo sposamento dell'attenzione su quanto contemporaneamente accadeva a
Origene, anche lui spinto a trasferird da Alessandria di Egitto nella regione dove S trovava
Berito. L'autore sorvola sulle cause, del resto sgradevoli,® per soffermars soltanto sullo
scopo che egli ritiene di poter cogliere seppure in modo oscuro: "come se ¢ dovesse
incontrare” (63).

Ingste sulla mancanza di ragioni determinanti per recars a Berito: avrebbe potuto
andare a Roma (64), e sul modo strano e imprevedibile in cui tutto S svolse. Ricostruisce con
una certa precisione le circostanze che lo portarono arecars a Cesarea, proprio per illustrare
la casudita degli eventi. Il governatore ddla Paegtina aveva voluto come collaboratore il
cognato di Gregorio e "improvvisamente' gli avevaordinato di seguirlo 13, suscitando un certo
malcontento, dato che questi aveva dovuto lasciare a casa la moglie, che era sordla di
Gregorio (65). Successvamente il cognato aveva deciso di fard raggiungere dalla moglie e
aveva chiesto a Gregorio (e d fratdlo?) di accompagnarla durante il viaggio (66).
"Improvvisamente’ e senza sapere bene come, anche a lui tocca di partire per una meta
diversa da quella preventivata, perché arriva un soldato mandato per scortarli (67). L'autore s
sofferma a commentare | motivi della decisone di partire, notando che furono dlora
contingenti: il desiderio di fare un piacere d cognato e dla sordlla, la pressone de parenti che
lo spingevano ad approfittare dell'occasione per andare a Berito a studiare diritto, I'occasione
dela scorta e del trasporto pubblico (68-69). Ma sempre annota che dietro le cause
gpparenti agivano cause ben piu vere: qudle di entrare in comunione con Origene, di ricevere
suoi insegnamenti sul Logos, di ottenere un vantaggio per la sdvezza dell'anima. Gregorio
enumera le cause, quelle apparenti equelle vere, in modo da farle corrispondere ad una ad
una, e ribadisce che egli dlora era cieco e ignaro (un motivo ben presente, come abbiamo
vido, in Cipriano e Commodiano) (70). Dietro il soldato intravede I'angelo custode, che
finisce col guidarlo dove non prevedeva, non a Berito, ma a Cesarea, da Origene, scopo del
viaggio ndl piano divino.

S coglie una certa afinita con la concezione di Perpetua ddll'esstenza di un doppio
livello di redta che s interseca e di un piano divino che s redizza ndlavita ddl'individuo, ma
in Perpetua, gia cridiana, interviene l'illuminazione ricevuta nelle visoni per capireil senso delle
cose, per Gregorio tutto 9 chiarisce a poderiori, dopo l'incontro con Origene e la
conversone.

73-80: l'incontro con Origene, che |o persuade a dedicars dla filosofia. L 'autore non
s sofferma sui particolari, non dice come e perché, arrivato a Cesarea per accompagnare la
sorella, ha poi preso contatto con Origene, ma arriva direttamente a parlare di lui. E, poiché s
tratta del protagonista del suo discorso ed egli sta parlando di fronte alui e a un pubblico che
lo conosce bene, non menziona neppure il suo nome, dandolo per scontato.

S puo dire che proprio questo incontro segna la svolta della vita, la conversione: 1o
indical'immagine tradizionde dellaluce dd sole. Tuttavia ce unafase di resstenza dovuta dla
mancanza ancora di lucidita e dla perdstenza ddla cecita propria delle bestie. Cerca di
fuggire, vuole andare a Berito o tornare a casa. Questa Stuazione ricorda quella di Cipriano,
pure incerto a lungo prima di prendere una decisione pratica (73). Interviene, non la lettura
della Scrittura, come per dtri, ma Origene stesso: potremmo accostare il suo ruolo a qudlo

95 Cfr, Rizzi, p. 13L
96 E' nota la vicenda di ostilita del vescovo di Alessandria Demetrio nei confronti di Origene: si veda una
biografia origeniananei manuali.
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de vecchio di Giugtino (74). Pero Origene, a differenza ddl vecchio, cercain ogni modo di
convincerlo ddla bonta ddla filosofia e ne fa I'dogio specificando che cosa intende per
filosofia la conoscenza di che cosé I'uomo e di qudi sono i veri beni che deve perseguire e
vei mdi che deve fuggire, e pertanto anche impegno a vivere in coerenza con questa
conoscenza, secondo ragione (75). Subito dopo critica l'ignoranza, che porta dla cecitae dla
confusione, a desderare come beni la ricchezza, la fama, gli onori, I'avwvenenza, e a scegliere
modi di vivere che possano asscurare tai beni (S ritrovano qui concetti presenti in Cipriano e
Commodiano; anzi: Gregorio li anticipa), trascurando la cosa pit importante: il logos (76-77).

L'autore sottolinea I'efficacia delle parole di Origene, ripetute in pit colloqui, elaforte
impressione trattane (usa l'immagine platonica di una freccia che trafigge). E tuttavia condtata
anche che permaneva l'incertezza, I'oscillazione tra il dubbio sulla sceta di applicars dla
filosofia e I'attrazione verso il maestro (78). Un dtro argomento introdotto da Origene € che lo
studio dellafilosofia € necessario per essere veramente religios, € nessun uomo puo trascurare
questo aspetto (79). Tdi discors pieni di seduzione, piu volte ripetuti, convincono Gregorio,
dlora inconsgpevole, ma ora piu avvetito, ddla presenza in di una "forza divina'
gringente (80). Gregorio dunque atribuisce I'impulso determinante Sia dle capacita persuasive
di Origene sadlapotenza de messaggio che viene direttamente da Dio, € ispirato da Dio.

81-92: |'amicizia tra Gregorio e Origene. E cio che nasce e trasformala situazione e il
sentimento di amicizia (philia) che nasce in Gregorio, e ci ricorda l'amore per i profeti e per i
martiri di Giugino (8,1). Qui questo aspetto e particolarmente sviluppato e codtituisce un
aspetto nuovo, perché € la guida stessa, il maestro, che suscita e coltiva questo affetto in un
rgpporto quotidiano di vita; e soprattutto S rende mediatore della conoscenza e dell'amore,
anzi della passone (eros), per il Logos, il Cristo (81-83).

Dungue |a filosofia insegnata da Origene risulta orientata e subordinata al'etica e dla
teologia cristiana. E la conoscenza di Cristo viene presentata non tanto come frutto dello
sforzo razionde, quanto di un annuncio e di unarivelazione; non manca unafrecciata polemica
verso i filosofi di professone (cfr. fine del par. 82). - Fiu avanti ricordera sa l'influsso
ingannevole subito da filosofi da il disgusto provato per le esperienze avute con loro,°7
recuperando uno schema consueto nelle storie di conversone, Saclassiche Sacristiane, e che
giaabbiamo troveto in Giugtino. -

Subito dopo I'autore descrive le decisioni conseguenti a questo innamoramento: lascia
da parte affari, studi, patria e famigliari, per dedicars interamente dla filosofia e d maestro
(84). S potrebbe intravedere qui il motivo evangdico del 'lasciare tutto' per seguire Gesu (cfr.
Mc 10,28-29).L'autore, cherilegge nel presente la sua storia anche attraverso gli esempi ddlla
Scrittura, richiama il rapporto di amicizia tra Gionata e Davide (1 Sam 18,1) per spiegare
I'amicizia che lo lego a Origene. Solo ora € in grado di fare tale accostamento, ma ritiene che
gia dlora ne avese fato esperienza concreta (85). Sul testo biblico s sofferma poi
minutamente, con metodo scolagtico (probabilmente origeniano), sottolineando la piena
andogia con la propria Stuazione: il legame trai due amici ha riguardato le anime, dunque e
gtato volontario e libero, e proprio per questo molto saldo e inattaccabile ddl'esterno (86-88);
per di piu, € stato un legame tra inferiore (Gionata/Gregorio) e superiore (Davide/Origene), e
in questi cad l'iniziativa e il potere € solo del superiore: proprio per questo Gregorio sente di

97 Cfr. par. 124, dove accenna a un'ammirazione infondata, che egli aveva nutrito, per |'idea, sostenuta dai
filosofi recenti (stoici), secondo cui la stessa virtu appartiene a Dio e all'uomo; par. 128: "io sono stato
costretto per un po' ascegliere di ignorarla (= lafilosofia) del tutto, piuttosto che apprenderne qual cosa da
quanti lainsegnano, ai quali non mi sembrava opportuno avvicinarmi per il prosieguo della vita, pur forse
shagliandomi apensarlacosi” (tr. M. Rizzi). Cfr. ancora par. 134: "al'inizio non mi imbattei in molti (filosofi),
anzi proprio in pochi che proclamavano di insegnarla (= I'etica), tutti perd, in ogni caso, Imitavano il loro
filosofare alle parole’ (tr. M. Rizzi).
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non poter in nessun modo sciogliere, lui, il vincolo, neppure se lo volesse (89-92). E implicita
I'idea che una tde amicizia indaurata per iniziaiva di un superiore verso un inferiore s9a
immagine dell'amiciziaarchetipicadi Dio verso I'uomo, e dunque che l'amicizia con Origene 5a
divenuta la viaideale per percepire e vivere quacosa ddl'amiciziadi Dio. Nella prospettiva di

Gregorio qud cammino rede che ha compiuto andando da Origene, e con Origene
progredendo verso lafilosofia e la fede, erain redta gia predeterminato e guidato da Dio, che
per primo lo aveva voluto, rientranell' oikonomia, ossand piano divino.

Successvamente |'autore descrive le cure che Origene ha dedicato ala sua educazione
con l'immagine del'agricoltore che dissoda una terra incolta (93-99). Quindi ripercorre le
tappe dell'insegnamento impartito da Origene, che incomincia dalla didettica (100-108), poi
passa dla fisca, comprese l'astronomia e la geometria (109-114), dl'etica (115-126).
Sottolinea le differenze tra l'impogtazione di Origene e quela de filosofi contemporane,
notando in particolare che, mentre i filosofi g limitavano dle parole, Origene partiva dai fatti e
dava lui stesso esempi concreti di quanto diceva (123-135). Inoltre spingeva gli dlievi nla
medesima direzione, inducendoli a un autoesame e ad gpplicare nella vita le virtu (136-144).
All'interno di questa esposizione dell'esperienza passata, Gregorio riflette sul suo presente,
congtatando di non aver davvero corrigposto agli insegnamenti ricevuti, a causa ddle sue
cattive disposizioni, anche se da Origene, e dd suo esempio, ha perlomeno ricevuto I'amore
per la virtu (145-149). L'autore passa quindi a toccare |'ultima tappa ddl'insegnamento di
Origene: la teologia, illustrando il suo originde metodo, che condste nel far conoscere le
dottrine relative d divino di tutti i filosofi, eccetto gli atei, proprio perché in questo modo s
evitadi lasciard intrgppolare da un solo sstema filosofico (150-157). E aquesto proposito s
sofferma sulle divisoni e ke dispute tra i vari filosofi, mostrando che esse sono causate dal
cieco attaccamento ala dottrina in cui ciascuno per caso s e imbettuto dl'inizio, quando era
ancora inesperto, e da cui hon € poi piu stato in grado di staccars, cosi come non S riesce a
uscire, una volta entrati, da una paude, da una foresta impenetrabile, da un labirinto (158-
169).

Rizzi (p. 174) nota che Gregorio smantdlla lo schema della ricerca del vero maestro,
presente anche in Giugtino. Potremmo anche dire che lo sovverte, perché I'approccio dle
varie filosofie non € preliminare dla conversone, mainterno ad essa.

Origene guida l'dlievo a conoscere tutte e filosofie, mostrando quanto di buono e di
Vero c'é in ciascuna e tralasciando le fasita, ma invitando comunque ad aderire a Dio e a
profeti nella religiosta, spiegando le Scritture con eccezionale competenza, anzi secondo una
verae propriaispirazione divina (170-181).

Parr. 182-184: la scuola di Origene come paradiso. Nel'ultima parte I'esperienza
vissuta viene sintetizzata in un quadro entusiastico di ricercain tutte le direzioni, in pienaliberta
e feicita S pud notare che adesso findmente s assste d superamento delle condizioni
negative inizidi: non pit ignoranza e dubbio, ma possbilita di esplorare e conoscere tutto, non
piu passva dipendenza ddle iniziaive dtrui, ma interesse e soddisfazione a indagare (182).
Per rendere meglio I'idea, I'autore paragona la scuola di Origene d paradiso (183). Piu avanti
la paragonera dla citta e patria santa, dla Gerusdemme cedleste, e ancora S soffermera
aull'attivita svolta in essa, sottolineando la dedizione dla Scrittura, dla preghiera, a colloqui
midtici, accennando a rivelazioni notturne e rilevando I'intendta della presenza ddlo Spirito
Santo (196).

Ritroviamo dunque anche qui I'atenzione per visoni e rivelazioni, un tema importante
giain dtre autobiografie (Arigtide, Perpetud).
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Parr. 184-207: il dolore del distacco dal "paradiso”. La conclusione € cardtterizzata
da un potenziamento degli espedienti retorici ed emotivi (9 veda il ricorso a humerose
immagini, la serie di interrogazioni retoriche e di esclamazioni). L'autore esprime tutta la
trigezza dd congedo con una serie di amilitudini di matrice biblica: quelle con Adamo
scacciato dal paradiso: Gen 3 (184-189), col figliol prodigo che abbandona la casa paterna:
Lc 15,11-32 (190-194), con gli ebrel deportati in Babilonia: 2 Re 24-25; Sal136,1-4 (195-
198), con il viandante aggredito dai briganti nella parabola del Buon Samaritano: Lc¢ 10,30-37
(199).

Abbiamo anche una serie di inversoni rispetto dla Stuazione precedente. Mentre
I'amicizia con Origene aveva rappresentato il distacco ddla famiglia e ddla patria (par. 84),
ora c'é la costrizione a ritornarvi, abbandonando la "nuova famiglia' (cfr. Mc 3,34) e lanuova
patria trovata nella scuola (189). L'immagine ddla luce dd sole che aveva cardterizzato
I'incontro con Origene (cfr. par. 73) viene riutilizzaeta nel contrasto luceltenebre perché, e la
scuola € ndla luce perpetua, cmme la Gerusdlemme ceeste di Apoc 22,5 (196), il futuro é
notte e tenebre (194).

Attraverso le smilitudini bibliche I'autore delinea un quadro cupo del presente, maiin
cui c'e ocillazione sul significato della partenza e sulle prospettive future. Ora confessa che la
Sua partenza non € senza colpa (185), pensa che avrebbe dovuto rimanere (187), s sente
indegno, e s atende la punizione per questo. Ora ritiene anche di andarsene come uno che é
cacciato via e codretto a fuggire in una terra sraniera (196-197). Poi ancora pensa che va di
sua volonta ed é sconfitto, non da dtri, ma da sé stesso, perché potrebbe rimanere (198), e
ha paura di qudlo che gli capitera, perché pensa ad peggio (199). Teme di non essere
abbastanza equipaggiato per il futuro, ossadi non aver ricavato dala scuola tutto il frutto che
avrebbe dovuto (191). S aspetta di dover immergers in unavita disordinata e tumultuosa e di
non poter piu dedicars ala meditazione teologica e ala Scrittura e neppure ala preghiera, a
causa dela professone di avwoceto che lo atende. Avverte unincompatibilita tra la vita
comune e il vivere "davanti a Dio" (192-194). Pensa che forse non vorra piul recitare gli inni
appres pur ricordandali, e teme perfino di dimenticarli (197).

Maadlafine, proprio riflettendo sulla paraboladdl Buon Samaritano, pensad ruolo del
Logos Savatore, che pud guarire anche il viandante mezzo morto (200); riconosce di
possedere i semi dd logos, Sa quelli conness con la ragione sa quelli trasmess da Origene
col suo insegnamento (201), e non eclude di poterli mettere a frutto, nonostante la sua
tendenzide derilita (cfr. 93), anche in mezzo agli affari della vita pubblica, fino a ricavarne
covoni da portare un giorno (cfr. Sa 126,6) d maestro (202).

L'epilogo (203-207) ritorna a parlare del carattere del discorso, come il prologo, e
con la ripresa dei medesmi topoi: dichiarazione di modestia, senso di inadeguatezza,
proclamazione di sincerita e semplicita (203); quindi c'e I'gppello d dedtinatario con la
richiesta di preghiere a Dio (204). Egli ora sa che potra contare soltanto su Dio (205) e
desidera che gli dainviato un angeo come guida (206); spera di poter ritornare un giorno
(206).

Condludione. Pernot (pp. 787-789) ha riconosciuto come elemento caratteristico di
questo Discorso la presenza della confessio, e nota che e |'autore stesso a suggerirlo, dato
che qudlifica il suo racconto autobiografico come homologhia (par. 55), che corrisponde a
termine laino confessio, e piu avanti, parlando dell'insegnamento di Origene, spiega di voler
semplicemente homologhéin, cioe esporre cio che gli € capitato nella scuola, piuttosto che
usare gli artifici del retori (par. 132). Non solo, ma usa il medesmo verbo per confessare la
colpa di aver disprezzato la filosofia (par. 134) e i propri limiti nella pretica delle virtu (par.
146). Pernot nota I'impronta fortemente cristiana sottostante al'uso di questi termini e
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individua quindi la presenzain questa opera della confessio fidei, confessio laudis, confessio
peccatorum, espresse, rispettivamente, nella testimonianza sulla propria vita di convertito e
credente; nella lode dla grandezza e misericordia divine, cos come dl'angelo custode e a
Origene, "uomo divino"; nella confessione del peccati commess. In pitl punti S coglie un vero
e proprio esame di coscienza.

Nella parte finale, attraverso I'accorto ricorso ad esempi biblici, I'autore rilegge la
propria esperienza ddl distacco dad maestro assmilandola a qudladi grandi figure ddla storia
sacra (Adamo, il figliol prodigo, gli edrei condotti in prigioniain Babilonia, il viandante asalito
della parabola ddl buon samaritano).

Tra gli dementi di novita di questa autobiogrefia c'e il fatto che l'intervento divino
risulta mediato da una serie di interventi umani inconsgpevoli (il maestro, il cogneto, il soldato)
e consgpevali (Origene). Ruoli smili avevano svolto per Perpetua le figure-guida di Saturo e
Pomponio. Ma Gregorio introduce pure con particolare convinzione la figura dell'angelo
custode, che amolti commentatori ha richiamato quella ddl'angelo Raffadle nd libro di Tobia.

Nel ritrarre s¢ stesso l'autore usa il criterio della modestia senza forzature, ma s
direbbe con sincerita: Sand descrivers prima dell'incontro con Origene, Sia dopo, non esitaa
rilevare i propri limiti, i propri scars success. Non éttribuisce soltanto a una fase passata le
incertezze e la confusone (come Cipriano, Commodiano), ma anche d presente, e non ha
particolare fiducia nel futuro. Anche se delinea un progresso rella propria vita, non S sente
"arivato" e scuro; teme perfino una regressone. Manca pertanto in lui o schema cosi netto
(tenebrefluce) di dtri autori: se c'e Sato questo passaggio, quando € entrato dla scuola di
Origene, S prospetta una possibile inversione luce/tenebre col ritorno alla vita pubblica.

S pud cogliere poi una differenza rigpetto dlo schema di Giugtino (dd resto non solo
di Giudtino), che prevedeva unafase di deludente ricerca presso i filosofi contemporane e poi
il ritrovamento della verita nela Scrittura e ndlla rivelazione. In Gregorio i contatti negativi coi
filosofi sono accennati, ma non impediscono di fare buon uso ddlo sudio ddla filosofia dla
scuola di Origene non c'é solo l'interpretazione ddlla Scrittura, ma avviene un recupero delle
varie filosofig, di tutte le filosofie, diventate necessarie per affrontare criticamente il discorso su
Dio.

4.6. GREGORIO DI NAZIANZO, Peri ton eautol bion (Autobiografia), vv. 1-551

Con Gregorio di Nazianzo abbiamo a digposizione piu scritti autobiografici, dato che
egli ama parlare di 2 in tutta la sua produzione, ma soprattutto in quella poetica. E possamo
anche dire che egli ci fornisce scritti che s possono definire autobiografici in senso piu pieno
rispetto ai precedenti. In particolare il cosddetto Carmen de vita sua, che leggeremo in
parte, e stato considerato il precedente che piu s pud accostare ale Confessioni di Agostino.

La vita di Gregorio. Gregorio di Nazianzo e uno trai principdi autori di quela che
tadora e stata definita"l'eta dell'oro” della letteratura patristica, ossiail 1V sec. In particolare fa
parte del gruppo dei tre grandi Cappadoci (ossia autori originari della Cappadocia, regione
interna dell'’Ada Minore, oggi Turchia): Badlio di Cesarea, Gregorio di Nissa e Gregorio di
Nazianzo, gppunto. | primi due erano fratdli, mentre Gregorio di Nazianzo era legato da
dretta amicizia con Basilio (pressoché coetaneo) e, come vedremo, questo € emento ebbe un
grande influsso sulla suavita

Volendo scandire le principdi tappe della biografia di Gregorio (utili anche per capire
latrama dd suo poema autobiografico), possamo dire che nacque da famiglia cristiang, ndl
329 0 330, ad Arianzo, in Cappadocia, €, dopo una prima istruzione, s reco ad Atene per
compiere gli studi superiori (forse negli anni 354-357 o 350-357), dlafinede qudi S ritirod nel
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Ponto, ad Annesi, a condurre vita ascetica con Basilio. Venne ordinato presbitero da padre,
che era vescovo di Nazianzo, ndl 361, contro la sua volonta. Dopo un tentetivo di ribdlione e
una fuga, ritorno a Nazianzo e vi rimase, dd 362 a 375, dedicandos ala predicazione. Ne

371 venne pure ordinato vescovo di Sdama, per iniziativa di Basilio che era d'accordo col

padre di lui, ma senza che egli 1o sgpesse e lo volesse. A Sasmaegli non S recd mai, e rimase
a Nazianzo. Nd 374 mori il padre e nd 375 la madre. In quell'anno S reco a Sdeucia, nel

monastero di s. Tecla, e vi rimase, sembra, fino a 379. Nd 379 fu chiamato a Costantinopoli

per sostenere la causa dei cattolici di fede nicena contro gli attacchi degli eretici ariani. Dopo
che Teodosio, nel 380 (editto di Tessaonica), riconobbe la fede nicena come la fede ufficide
ddl'impero, a Gregorio fu affidata la cattedra episcopae di Costantinopoli. Per tre anni tenne
I'incarico pronunciando un buon numero di omelie e orazioni. Nd 381 presedette un
importante Concilio (il 11 Concilio ecumenico) nella sua citta, ma ben presto s dimise, a causa
di molte odtilita e intrighi. Lascio la sede e torno a Nazianzo, dove ebbe occasione di tenere
ancora dcuni discors. Trascorse gli ultimi anni della vita, dal 383 d 389 0 390 ad Arianzo, la
citta natde, conducendo quella vita ascetica a cui aveva sempre aspirato e componendo la
maggior parte del suoi carmi.

Gli srritti autobiografic e il poema De vita sua. Un buon numero di scritti di Gregorio
(orazioni, lettere, poesie) hanno carattere autobiografico; in particolare c'e tutto un gruppo di
componimenti poetici (99, per un complesso di 7.000 vers) che sono St classficati come
autobiografici nella raccolta del Migne (8 tratta della sezione 11,1, in PG 37). Un importante
sudioso di Gregorio, J. Bernardi, che S e occupato anche e in particolare degli scritti
autobiografici (ne volume L'invention de I'autobiographie),®8 s sofferma su tre scritti come
soprattutto Sgnificativi: il Peri ton kath'heauton, "Sulle sue prove” (11,1,1), di 634 esametri; il
Eis ton heautol bion, "Sullasuavitd', in lat. De vita sua (11,1,11), di 1949 trimetri giambici;
e l'orazione funebre per Basilio (Or. 43).

Noi ci occuperemo dd poema De vita sua, che € il piu caraterizzato in senso
autobiografico.®® Fu scritto, secondo Bernardi, nel 382, a52 anni (ndl v. 388 I'autore richiama
come molto recente I'dogio di Basilio dalui fato: probabilmente I'Or. 43, che € del 382), ma
forse venne ancora rielaborato negli anni successivi, dato che vi 9 trovano cenni che aludono
al 389.100

Il poema risente fortemente degli eventi piu recenti (379-381), che anche
quantitativamente occupano ameno la meta del componimento. La circostanza specifica che
spinge Gregorio a scrivere € |'abbandono improvviso della propria sede episcopae: vuole
giudificars davanti a popolo di Cogtantinopoli, Sa per questo gesto, Sa per tutta la sua
condotta tenuta in quel periodo. In particolare egli 9 era reso responsabile di una vicenda

98 J, Bernardi, Trois autobiographies de Saint Grégoire de Nazianze, inL'invention de I'autobiographie,
pp. 155-165.

99 Dj questo poema abbiamo un‘edizione critica, curata da Chr. Jungck, Heidelberg 1974, che viene
sostanzialmente ripresa da C. White nella sua edizione, con trad. ingl. a fronte: Gregory of Nazianzus,
Autobiographical Poems, Cambridge, University Press, 1996. Una trad. it. (non esente da difetti) e stata
elaboratada L. Viscanti nella"Collana di testi patristici" 62, Roma, Citta Nuova, 1987. | testi allegati sono
tratti da questi due ultimi lavori. Quello di Viscanti presenta molte manchevolezze (alcune della traduzione
le segnaleremo) e a dimostrare la suaimpreparazione c'é giail fatto che egli tradusse a partire dal testo del
Migne (edito nel '700), ritenendo che non esistessero altre edizioni, mentre c'era quella di Jungck (del
1974). Abbiamo dovuto ricorrere allatrad. di Viscanti perché non mi risulta che ci siano altre traduzioni in
italiano.

100 secondo Bernardi, Trois autobiographies, p. 161, I'accenno nel v. 1132 all'imperatore "che regge
attualmente I'ltalia" si riferisce a Teodosio che negli anni tralafine del 388 e l'inizio del 391 s erainstallato
inltaia
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incresciosas 9 era fatto abbindolare con eccessva ingenuita da un avventuriero, un tae
Massmo, che mirava ad occupare Iui la sede episcopae (ben 300 vers sono dedicati d
penoso episodio). S era poi trovato invischiato in una serie di conflitti ecclesadtici, senza
riuscire a trovare una soluzione pacificatrice, ed essendo osteggiato da tutti. Pertanto lo ato
danimo nd momento in cui scrive € di grande amarezza e ddlusione; prova una profonda
avversone per I'ambiente episcopae. Allude in modo talora oscuro a fatti precid, che i
dedtinatari conoscevano bene e che noi possamo dmeno in parte ricogtruire rifacendoci a
notizie ricavabili da dtre opere. 1l tono e virulento e hafatto supporre che I'operanon sia stata
pubblicata.101

L "aspetto apologetico non € perd I'unico, e lo s riconosce anche dal fatto che I'autore
sente il bisogno di ripercorrere tutta la sua vita fin ddl'inizio: i primi 500 vers sono dedicati d
periodo anteriore agli eventi piu recenti, che vengono raccontati seguendo l'ordine
cronologico. S puo cogliere uno scopo idruttivo e perfino di intrattenimento; ma s puo anche
consderarlo unaformadi autoandis e un mezzo consolatorio.

Dedtinatari dello scritto sono in primo luogo i feddi di Costantinopoli (cfr. w. 8 ss), a
quali parla come se fosse ancora con loro, ma guarda anche ai posteri (vv. 42, 1131 ss). In
primo luogo S rivolge aDio.

Non é facile individuare la struttura dell'opera e le proposte variano a seconda che s
tenga conto de contenuti (Viscanti) oppure delle indicazioni formdi introdotte dall‘autore
(intermezzi, riflessioni) (White).

Risultano nettamente distinti un prologo (vv. 1-50) e una sezione che narra la vita di
Gregorio prima dell'arrivo a Cogtantinopoli (vv. 51-551); poi 9 possono individuare: una
sezione che descrive | contrasti dottrinali a Cogtantinopoli, dove viene chiamato (vv. 552-
730), quindi la spinosa faccenda di Massmo (vv. 731-1038), I'attivita in difesa della fede
trinitaria (vw. 1039-1269), la nomina a vescovo di Costantinopoli con numerose vicende
drammeatiche, anche un attentato dla sua vita (v. 1270-1505); I'ultima parte € dedicata ale
questioni  relative d concilio (morte dd presdente Mdezio, nomina di Gregorio dla
presdenza, falimento delle sue proposte per risolvere le divisioni ndlla chiesa di Antiochia)
fino dla brusca decisone di andarsene (vv. 1506-1918); abdbiamo infine un epilogo (wv.
1919-1949).102

Il poema come autobiogrefia. Il poema & stato molto studiato, ma poco come
autobiografia, a parte, oviamente, il fondamentde studio di Misch.193 E' gtato letto da
Viscanti e daBernardi 194 soprattutto per il contenuto, d fine di ricodtruire lavita ddl'autore e
il momento dorico in cui vive, in particolare la Stuazione ddla Chiesa. Anche un contributo di
A. Quacquardli 105 rimane quas esclusvamente su questo piano; lamenta del resto che
mancano ancora indagini sugli aspetti psgcologic e formdi (p. 107) e dferma

101 Cfr. Bernardi, p. 161.

102 Garzya (p. 198) pero, che segue Misch, distingue solo tre parti principali: prologo (1-50), narrazione
(51-1918) ed epilogo (1919-1949). E divide la narrazione in due sole parti: 51-333 (gli eventi fino ai 30 anni) e
334-1918 (il seguito).

103 vj dedica un capitolo specifico (1.2, pp. 612-636).

104 Dj Bernardi, oltre al saggio sopracitato, si pud menzionare il volume Gregorio di Nazianzo. Teologo e
poeta nell'eta d'oro della Patristica, tr. it., Roma, Cittd Nuova, 1995, in cui il cap. XIV & dedicato a"Un
poeta cristiano”, pp. 306-325 (in particolare, sui due poemi autobiografici, pp. 317-323, che riprendono i
contenuti dell'articolo precedente).

105 A, Quacquarelli, Gregorio di Nazianzo e Paolino di Pella: tra biografia e autobiografia, in
Biografia e agiografia nella letteratura cristiana antica e medievale, Atti del convegno tenuto a Trento
il 27-28 ottobre 1988, acuradi A. Ceresa Gastaldo, Bologna, EDB, 1990, pp. 105-125.
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"L'Autobiografia dd Nazianzeno é tutta da scoprire’ (p. 115). Tuttavia € uno dei non moalti
contributi che forniscono osservazioni utili. Da punto di vidta letterario ¢ sono ate indagini
rilevanti di specidisi come qudle di M. Pelegrino e di F. Trisoglio:196 offrono spunti
sgnificaivi, anche se non propriamente ndl'ottica di chi indaga i carateri dell'autobiografia
crigiana e il punto di vista ddl'autore in quanto scrittore che parla di s Pdlegrino é
interessato soprattutto a cercare se ¢i 9a 0 meno vera poesia nd Nazianzeno; Trisoglio
andizza meiti e difetti atidic. Uno dudio vdido di dcuni poemi autobiogrefici, e in
particolare del nogtro, € quelo di A. Garzyal07 che ricerca gli dementi retorici, ma 9
sofferma su pochi pass.

Il Szoo (c. 1053) classfica il poema tra le "Apologi€'; Garzya (p. 203) vi vede la
druttura dell'encomio e vi riconosce un sottile filo conduttore apologetico; Quacquardli (p.
107) conddera Gregorio l'iniziatore del genere ddlla confessio, rappresentata principa mente
ddle Confessioni di Agostino. Trisoglio (p. 403) definisce il carme "piu che un‘autobiografia,
un‘antologia autobiografica, a cardtere pit di conversazione che di trattazione', malo avvicina
anche dlatragedia classica nella suaimpostazione generde: "presentainfatti - dice (p. 421) - il
momento del sogno ndlle rigogliose speranze di Atene, |o scorcio delladelusonein Sasma, la
parentes eroica nell'’Anastasa [chiesa di Cogantinopali], il trionfo nella catedrae, la
catadtrofe nd concilio” e sottolineala vena degiaca delatristezza.

Bernardi (pp. 164-165), che definisce il poema di Gregorio "la prima, in senso
cronologico, delle autobiografie cristiane’, cerca le ragioni per cui Gregorio con tanta
inggenza parli di £ e individua tre fattori: 1. il temperamento gppassionato; 2. l'influenzadela
Bibbia, che sempre torna a rileggere la storia dd popolo di Dio per rintracciarvi i segni
ddl'intervento di Dio: anche Gregorio rilegge la sua vita per trovarvi il senso dd suo destino;
3. l'nflusso degli studi ad Atene, e in specie delle declamazioni udite o pronunciate. Quanto
dla scelta della forma poetica, trova in quanto dice Gregorio stesso (wv. 6-8), i motivi: sono
qudli sa di dilettare da di idruire i giovani, e in questo €mbra che 9 possa ritrovare il
proposito, formulato dlafine del periodo ateniese, di dedicars dl'insegnamento.

Bernardi riconosce che il genere ddl'autobiografia rientrava ndl'interesse dei sofidti e
richiama in paticolare I'Autobiografia del retore Libanio (scritta nd 374). Ritiene che
Gregorio prenda questo precedente come un punto di riferimento, ma per modificarne in
Senso crigtiano I'impostazione.

Laformaletteraria. Una caratteristicadel componimento e lavarieta di forme e di toni.
L'andamento narrativo cogtituisce come la trama di fondo. L'autore segue sostanzidmente
I'ordine cronologico,198 ma con sgnificative sproporzioni nella trattazione del vari momenti
della sua vita 199 che corrispondono al'interesse di chi scrive. Ai racconti di tono disteso s
dternano scene descritte con grande vivacita e senghilitd drammatica (egli stesso del resto
richiamatalora eplicitamente il teetro: cfr. 864): S vedano ad esempio i racconti della tentata
consacrazione notturna di Massmo (vv. 886 ss.); ddl'insediamento di Gregorio sulla cattedra

106 Dj Pellegrino rimane importante lasuatesi di laurea, poi pubblicata, dal titoloLa poesia di S. Gregorio
Nazianzeno, Milano, Vitae Pensiero, 1932, che dedicail | capitolo a"La poesiaautobiografica" (pp. 12-27).
Trisoglio ha scritto un articolo intitolato Gregorio di Nazianzo, "De vita sua" (2,1,11): struttura e arte
del carme, in "Orpheus" n.s. 19-20 (1998-1999), pp. 402-423.

107 A. Garzya, Autobiografia in Gregorio Nazianzeno, in La componente autobiografica nella poesia
greca e latina fra realta e artificio letterario, Atti del Convegno (Pisa, 16-17 maggio 1991), acuradi G.
Arrighetti e F. Montanari, Pisa, Giardini, 1993, pp. 197-208.

108 5010 Quacquarelli stranamente lo nega e ritiene che I'ordine sia piuttosto quello della "connessione
spirituale” (p. 114).

109 Cfr. Trisoglio, p. 403.
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di Cosgtantinopoli ad opera dell'imperatore Teodosio (vv. 1310 ss.); dell'attentato notturno ala
suavitaad operadi un sicario (vv. 1440 ss)).

Vengono taora inseriti nei racconti, per renderli piu vivaci, discors propri o di altri
(ddl padre, di avversari, di Massimo, ecc.). Spesso |'autore interrompe il racconto con
gpodtrofi dirette (a Cristo, a Basilio, anche dla propriaanima, a demonio), con riflessioni, che
riguardano s¢ stesso, ma anche la condizione umana in generde. Abbiamo varie sentenze,
come queste: "forte € lI'amore quando S unisce dl'autorita’ (vv. 340-341); "sempre l'invidia
abbette cio che s ergein dto" (v. 335); "atutti € caralamodegtid' (v. 1390), ecc. Spiccano i
lamenti, leinvocazioni. Maci sono anche esposizioni dottrindi (cfr. vv. 641-651).

| vari blocchi narrativi sono collegati da osservazioni, interrogativi del'autore proprio
sul modo di proseguire; possono apparire delle zeppe, ma hanno la funzione di segnare pause
sgnificaive, taoradi introdurre commenti persondi.

E' dao riconosciuto che Gregorio fa un uso consgtente della retorica nell'opera
(Sizoo, Garzya). L'autore adotta nell'esposizione della prima parte della sua vita (fino a 30
anni) latopica retorica, quale viene definita dai retori Menandro di Laodicea e Ermogene, e
che prevede 1. i fatti antecedenti la nascita (e quindi riferimenti a genitori e a un sogno
profetico); 2. la nascita; 2. I'dlevamento e I'educazione; le attitudini e le scete di vita Anche
successivamente, per quanto riguarda 'eta adulta, S attiene fondamentalmente dle regole: a
quella di esporre fondamentalmente le gesta (praxeis) del personaggio, ma anche, secondo
Sizoo: eventi (xymphorai), fortuna ¢yche), virtu (areté) e lotte (agdnes). Non manca pero
I'influsso cristiano: nell'epilogo compare d posto ddla fortuna antica la speranza dd cielo. Di
stampo retorico sono pure le digressioni: descrizioni di eventi, di luoghi, di personel10 che
danno occasione talora a spunti polemici o gpologetici, oppure ariflessoni. E lo sile ericco di
figure retoriche 111

Molto spazio hanno l'invettiva e il sarcasmo, 12 soprattutto contro Massmo (vv. 920
ss.), con unafoga e unindstenza che gppaiono talora eccessive: basti osservare il gran numero
di ricorrenze ddl'epiteto "cane", 113 che gioca sull'gppartenenza dla scuola cinica ddl'individuo.
Ma Gregorio osa colpire con durezza anche I'amico Baslio, a causa della nomina episcopae
impogtagli da lui. E atacca i colleghi vescovi suoi avversari con ironia ad es, li definisce
"carissmi amici” (v. 1765).

Il linguaggio € permeato di numerose immagini e smilitudini. Molte sono tratte ddla
naturas 9 veda, ad es. Iimmagine delle piogge torrenzidi che portano via tutto, lascindo
soltanto | sasd, per indicare il tempo che porta via le cose bele (vw. 22-23) o qudladdla
fonte d'acqua dolce in mezzo dle acque sdate del mare per definire il proprio comportamento
corretto in contrasto con quello degli dtri giovani, ad Atene (vv. 217-218); per esorimereil
proprio senso di codtrizione e l'impaziente desiderio di liberta ricorre a una lunga smilitudine
con un cavalo (vv. 1818 ss).114 Ma molte vengono atinte dala mitologia classca e,
particolarmente, dalla Bibbia: egli stesso dice di essere abituato "a mutuare ddle Sacre
Scritture il mio modo di sentire” (v. 791). Ad es., dovendo esprimere cio che Massmo (che
proveniva da Alessandria d'Egitto) € stato per lui, lo paragona a una delle piaghe d'Egitto (v.

110 Cfr. Garzya, p. 198, che analizza le descrizioni della tempesta durante il viaggio ad Atene (124-211), del
borgo di Sasima, sede episcopale assegnata a Gregorio (439-462), della massa di fedeli in ascolto di
Gregorio (1061-1070), dell'ingresso solenne di Teodosio e di Gregorio nella chiesa dei ss. Apostoli,
ingresso accompagnato da un prodigio (1325-1395).

111 sy questo aspetto cfr. Trisoglio, p. 414.

112 gy questo aspetto cfr. Trisoglio, pp. 409-410.

113 Secondo Trisoglio (p. 416), ben 19 volte.

114 g tratta di un'mmagine ricorrente (cfr. vv. 123, 412), gia consacrata dalla cultura classica (Platone).
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748); ma lo assmila anche dla divinita egiziana Proteo, capace di trasformars continuamente
(v. 808). Descrive la decisone di prendere le distanze da vescovi avversari ricorrendo
al'episodio genesiaco (Gen 13,5-9) di Abramo e Lot che s divisero (vv. 1760 ss).

MadlaBibbia s fa anche riferimento esplicito per trarre modeli di comportamento: 9
vedail paragone dd padre con Abramo (v. 53), il richiamo ad Elia e a Giovanni, d momento
di scegliere un modo di vivere (w. 292 ss.), ecc. E' un motivo che gia abbiamo riscontrato in
Gregorio il Taumaturgo.

Rapporto con Agostino. Ci g é chiesti se Agostino conoscesse Gregorio di Nazianzo
e potese essere stato influenzato da lui, ma non c'e univocita di posizioni. Sizoo (c. 1054),
che segue Misch, ritiene che le opere autobiografiche di Gregorio Nazianzeno possano aver
contribuito ala nascita delle Confessioni. Invece P. Courcelle, che haindagato specificamente
I precedenti di Agostino,11> esclude che Agostino possa aver letto il poema De vita sua. Per
Bernardi (p. 165) l'ipotes di un rapporto non e affatto inverosmile, perché nell'ambiente
milanese erano conosciuti e apprezzeti i Cappadoci: Ambrogio usa le opere di Basilio, Rufino
traduce discors di Gregorio di Nazianzo, e potevano esserci dla corte di Teodoso
smpatizzanti del Nazianzeno interessati afar conoscere in occidente i suoi scritti.

Molti hanno tentato invece di paragonare semplicemente il poema di Gregorio con le
Confessioni di Agostino per verificare andogie e differenze. Trisoglio tende a sottolineare le
differenze e ad attribuire la pama della superiorita ad Agogtino: "Lo spirito e...sostanzia mente
diverso dalle Confessioni di Agostino, che sono autoaccusa per i suoi peccati e celebrazione
della misericordia di Dio: I'ase direzionde € divergente, anche se entrambi Sincontrano
nell'dtezza meditativa e ndla fervida schiettezza dd sentimento. Entrambi eccellono per
I'acutezza del pensiero teologico e per la lucida perspicuita con cui hanno esplorato I'anima
umana ne suoi problemi e ne suoi papiti, ma Agogtino ha un ben superiore flato di
magnanimita soiritude e di anpiezza visude lungo le Confessioni dita un respiro ben piu
potente” (pp. 422-423). Invece Quacquardli sembra suggerire un valore ameno pari: "Le
Confessioni di Agostino sono un'‘opera grandiosa dai vasti orizzonti che aprono dl'‘infinito
ddl'anima umana attraverso momenti ed esperienze vissute e sofferte. L'Autobiografia de
Nazianzeno € un capolavoro della poesa cristiana antica’ (p. 108).

Vv. 1-551. Lavitaprimadi andare a Costantinopoli.
Possiamo individuare dl'interno di questa parte la seguente struttura:
- prologo (wv. 1-50);
- genitori, nascita, educazione (vv. 51-100); con ulteriore ripartizione: genitori (51-81), nascita
(82-92), educazione (93-100);
- gli sudi ad Atene (vw. 101-276); con ulteriore ripartizione: viaggio (101-210), vita
studentesca (211-236), ritorno in patria (237-276);
- laricercaddlagiusta strada (vv. 277-336);
- eventi catadirofici: I'ordinazione sacerdotale, lamorte dd fratello (vv. 337-385);
- I'ordinazione episcopae (vv. 386-485);
- fugaeritorno (vv. 486-525);
- cure pastorali a Nazianzo, fuga a Seleucia (526-551).

Vv. 1-50: prologo. L'autore stesso segnaa dlafine che g trattadi un proemio (v. 50:
"Siaquedto il proemio dell'opera’).

115 p, Courcelle, Antécédents autobiographoques des Confessions de saint Augustin, in "Revue de
Philologie' 31 (1957), pp. 23-51.
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Il brano ha una struttura Smmetrica, perché presenta dlafine laripresade temi inizidi.

All'inizio Gregorio indicalo scopo eil contenuto (v. 1: "Lo scopo dell'operaé quelo di
ripercorrere la srada delle mie sventure, ovwero dei mie success"), non senza una certa
ironiallé E anche dla fine ripete di dover raccontare le proprie vicende risdendo un po'
indietro (vv. 43-44). All'inizio S rivolge a destinatari, ossa a quelli che erano i suoi feddi (v.
8. "Per voi € I'opera, voi che eravate un tempo miel, ma ora Sete di dtri”), per invitarli
dl'ascolto, €, d fine di atirare I'attenzione, S serve di uninvocazione solenne ed dogiativa agli
abitanti di Cogtantinopoli, nuova Roma (wv. 12 ss). Accenna dle divisoni tra coloro che lo
avevano gppoggiato nelle sue lotte e gli dAtri, e di nuovo ricorre al‘ironia, quando osserva che
ora tutti sono ben disposti 117 verso di lui, essendo ridotto d dlenzio (v. 11). Alla fine di
nuovo Sollecita I'ascolto Sa dai contemporanel Sa dai podteri (v. 42). Allinizio e dla fine
indica gli obiettivi: qudli di dare conforto (a s stesso) e fornire a giovani un insegnamento,
reso piacevole dalaforma poetica (vw. 6 ss.); qudlo di evitare che prevagano le menzogne su
di lui, dato che circolano fase versioni del fatti da parte di persone che mirano a discolpars
accusando dtri (v. 45).

Pone d centro ¢ stesso come uomo assolutamente esente da menzogna, colpito da
molte sofferenze in occasone di molte vicisstudini, ddle qudi ha perd ricavao un
accrescimento di conoscenza (vv. 17-19). E subito dopo, con una massma sgpienzide
("Tutto finisce; anche le cose belle finiscono®) e con I'immeagine ddle piogge torrenzidi che
portano via tutto e lasciano soltanto i ciottoli (vw. 20 ss), suggerisce l'impressione di
desolazione ddl'attude Stuazione: sua e ddla Chiesa Ma 9 sofferma in particolare sulle
responsabilita dei pastori di chiese (vv. 27-39), indegni dd compito loro affidato, corrotti e
presuntuos; e include ¢ stesso nel novero ddle ceattive guide ("Noi siamo qud famoso
torrente ...").

S puo notare la forte denuncia della corruzione del clero messa cosl in evidenza fin
ddl'inizio, ma anche il tono umile e la condivisone delle colpe: "lo dico piangendo: sediamo
tutti indegnamente su dti seggi” (wv. 28-29). Il racconto S preannuncia dunque permesto dalo
spirito di esame di coscienza, a cui Gregorio non S sottrae. Inoltre egli vuole che chi ascolta, o
legge, ricavi un insegnamento, ed egli stesso, non solo da esortazioni specifiche a non seguire
le cattive guide (vv. 36-37), ma suggerisce principi generdi in forma sentenziosa, come: i
malvagi amano ascrivere le cause delle loro maefatte a coloro che le subiscono” (wv. 46-47).

Vv. 51-100: genitori, nascita, educazione. Incomincia il racconto, secondo le
convenzioni dd genere biografico ed encomiagtico, ddla presentazione de genitori (vv. 51-
81). Il padre & descritto positivamene, dato che e paragonato ad Abramo nello gtile di vita
ma non viene nascosto il passato ereticae 18 Risulta un pastore esemplare, e questo €ogio
spicca dopo le reprimende verso i pastori contemporane fatte nel prologo. La madre é pari d
maito e di leé 9 sottolineano la religiosta e la tempra "virile', secondo un luogo comune
ampiamente adottato nella tradizione antica per eogiare le donne.

Sulla madre s sofferma, in vida di presentare la sua nascita in un‘aura celeste,
L'autore, anche attraverso domande un po' artificiose ("A che scopo questa chiarificazione?
..."), che tradiscono il bisogno di accreditare un fatto prodigioso, narra del desiderio materno

116 Secondo Bernardi, Trois autobiographies, p. 159, i vers iniziali (vv. 14) riecheggiano l'inizio
ddl'Autobiografia del retore pagano Libanio, ma con la significativa omissione del termine tyche,
"fortuna, connesso con e concezioni pagane.

117 |nesattalatrad. del v. 11 che rende eumenéis, "benevoli, ben disposti" con "cari".

118 Altrove Gregorio dice che aveva seguito |a setta degli Ipsistarii, che veneravano Dio come Altissimo,
in greco Hypsistos(Or. 18,5).
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di un figlio maschio e ddla preghiera, accompagnata da un voto, con cui donava a Dio |l
nascituro. E una visone conferma la validita dd gesto. Gregorio sembra suggerire una certa
impulsvita ddla madre nel voto, tuttavia riconosce I'intervento di Dio e ne éfiero, ma e attento
ariconoscers colpevole di eventudi indegnita (v. 81). S coglie un'dlusone dlafiguradi Anng,
madre di Samuele (cfr. 1 Sam 1,10-11).

Parlando della nascita (vw. 82-92) di nuovo sottolinea I'ambivalenza: in coglie
I'aspetto dd dono di Dio e quello della derivazione dal fango (con dlusone d racconto della
creazione). E 9 sofferma sulla consacrazione a Dio 119 rinviando, questa volta esplicitamente,
seppure con un certo timore ("Non oserel dire"), a precedente di Samuele (cfr. 1 Sam 1,28).
Questo mativo innesta un demento biblico, e tipicamente cristiano, dl'interno di uno schema
retorico tradizionde: era consuetudine (codificata anche da retore Menandro) esdtare la
nascitadi un personaggio illustre con presagi, segni e prodigi.

Passando a parlare dell'educazione (93-100), ancora Gregorio ricorre a un topos:
quello dd puer senex, che consste nel presentare I'eta infantile come gia caratterizzata da
attitudini proprie ddlla piena maturita. Qui menzionala precoce pratica ddle virtt, ma un tocco
piu personde € quelo di additare nel genitori i modelli per questo. Quindi introduce subito,
con lo sviluppo della ragione, I'interesse per libri che parlano di Dio e la frequentazione di
persone irreprengibili.

Come 9 vede, viene ddinesto un ritratto idedlizzante, che mira a mogirare come tutto
favorisse la sua dedizione aDio.

Vv. 101-276: gli sudi ad Atene. Di huovo e l'autore stesso a segnadare il passaggio da
una sezione dl'dtra con la frase: "Queste cose andarono cosi; per cid che segue non so che
strada del racconto intraprendere” (vv. 101-102).

Un'ampia parte e dedicata d viaggio ad Atene (vv. 103-210) e, accingendos a
raccontarlo, I'autore dubita, come gia a proposito degli straordinari eventi conness con la
nascita, dell'opportunita di parlare de prodigi concessigli da Dio, per non incorrere nel
peccato di orgoglio; ddtra parte, ritiene che limitars a parlare de propri desideri lo
renderebbe ingrato (verso Dio).120 Sarebbe meglio tacere, ma decide di raccontare solo
I'indispensabile.

L'autore rievoca quindi |a sua passione (eros) giovanile per gli sudi; dice che voleva
mettere gli dudi "bagtardi” (ossa profani, dassd) d servizio di qudli "legittimi” 121 (ossadi
quelli biblici e crigiani), per non essere da meno dei retori e di coloro che fanno sfoggio ddlla
retorica, e per non lasciars incantare dai sofismi. Nega di aver mai anteposto gli studi profani
agli dtri, ma solo di essers lasciao travolgere da un impulso giovanile 122 (9 paragonaa un
puledro focoso), nel decidere di andare ad Atene. Queste argomentazioni danno 'impressione
che l'autore senta il bisogno di difenders da critiche (da parte ecclesagtica) su qudla sua
passione per gli studi profani.

Per imprimere un vaore positivo a quel viaggio, introduce un ampio racconto (piu di
80 vers) di una tempedta in mare da cui 9§ salva miracolosamente.123 In consonanza con

119 Attenzione: latrad. del v. 87 non & "divento stbito un altro”, ma"... di un altro".

120 Attenzione: latrad. del v. 107 non & "la prima ipotesi non mi & molto gradita’, ma: "la prima ipotesi
comportaingratidudine”.

121 | atrad. dei vv. 113-114 "con i buoni studi liberali cercavo di rendere giovevoli quelli profani" non &
esatta.

122 | atrad. del v. 121 "cid che I'eterno ardore dei giovani impara a conoscere" non & esatta; meglio: "cio
che capita all'ardore comune dei giovani*.

123 Dj questa tempesta Gregorio parlaanche atrove: cfr. Carm. 11,1,1, vv. 308 ss.; Or. 18,31.
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l'impazienza giovanile € la scdta di partire fuori stagione (probabilmente in autunno) da
Alessandria (dove gia S era recato per sudiare) verso la Grecia. La descrizione ddla
tempesta e di stampo retorico e riecheggia numeros moddli, classici (da Omero in poi;

I'abbiamo trovata anche in Arigtide), biblici (cfr. Giona 1) e cristiani (cfr. Mc 4,37 ss; Atti 27,
ecc.). Oltre d rischio dell'affondamento vengono notate la mancanza d'acqua potabile e la
fame. Decisve sono le invocazioni concordi a Cristo, ispirate ddla paura. Dio interviene una
prima volta a sdvare, servendos di marina fenici.124 Ma, poiché la bufera non cessa,

Gregorio incomincia a temere di morire senza baitesmo.12> Con toni patetici descrive la sua
disperazione e i suoi lamenti, che draordinariamente tutti gli dtri (anche i non credenti)

condividono. Con enfas retoricatratteggia latragicita della Stuazione.

Ma soprattutto da grande risdto al'invocazione a Cristo, a cui S rivolge direttamente,
affermando che anche d presente egli e il suo liberatore; ricogtruisce i suoi penderi di dlora,
rivolti a grandi miracoli di sdvazione ddl'Esodo (passaggio ddl Mar Rosso, vittorie di Mose
dovute dle mani dzatein preghiera, piaghe) edi Giosue (muradi Gerico abbattute a suono di
una tromba; arresto del sole durante una battaglia).126 Allafine riproduce in forma diretta le
parole che avrebbe pronunciato (ovviamente s trattadi un artificio retorico per dare maggiore
importanza dl'argomento, forse per suggerire anche un esempio di invocazione). Nel corso di
guesta orazione, che non ha un puro vaore rievocativo, ma esprime i profondi sentimenti e
intenti dell'autore, Gregorio volontariamente 9 riconsacra a Cristo e promette di metters a
suo servizio per il resto ddla vita. S fa quindi notare I'efficacia della preghiera 127 dopo la
quae latempesta cessa completamente, tutti |o riconoscono e s convertono.

Subito dopo con estremarapiditas giunge al'approdo ad Egina.

Minore € lo spazio dedicato d soggiorno ad Atene e dla vita studentesca ivi condotta
(vv. 211-236). L'autore stesso intitola il passo scrivendo lgpidariamente: "Poi Atene e gli
gudi” (v. 211). Di nuovo affiora I'intonazione gpologetica ("Altri dicano..."): egli afferma con
energia che non fu un periodo di smemoratezza del fondamenti dellafede 128 né di traviamento
morae, come spesso capitava nella fase degli studi superiori. S paragona a una fonte d'acqua
dolce in mezzo dle acque sdate dd mare, per indicare che S mantenne integro tra gli esempi
negativi degli dtri giovani.

Ricorda come beneficio di Dio I'amicizia con Baslio, di cui fal'dogio.12® Questo tratto
d richiamail Discorso di Gregorio il Taumaturgo, che pure aveva dato grande importanza

124 Nei vv. 153-154 il senso non &: "tenendosi accostati alla nostra nave con l'aiuto di pertiche e aforza di
braccia’, ma"col sostegno di pertiche e mani cercavano di impedire I'urto delle navi”.

125 Non dobbiamo stupirci che Gregorio, benché di famiglia cristiana, e lui stesso cristiano, non fosse
ancora stato battezzato: era comune ricevere il battesimo in etd adulta, e anzi posticiparlo il piu possibile.
Anche Agostino, benché la madre fosse cristiana, non ricevette il battesimo nell'infanzia: ne fecerichiesta
da fanciullo, in occasione di una malattia, ma, una volta guarito, si soprassedette (Conf. 1,11,17); ricorda
poi che, ormai trentenne, in occasione di un'altra grave malattia, non lo chiese pitl (V,9,16). Solo piu tardi,
dopo la conversione, venne battezzato (1X,6,14).

126 Nei vv. 188 ss. latraduzione riporta una serie di "mentre”, inadatti arendere il senso originario: meglio
sarebbe sostituirvi "quando, allorché" e porre i verbi al passato remoto ("Quando Israele passo..."),
oppure rendere con participi: "(richiamavo alla mente) Israele che passo...". Del tutto errata e latraduzione
"gli Egizi, ciog, colpiti dal tuo flagello insieme con i loro capi, mentre il tuo popolo é ridotto in schiavitu"; il
"ciog" vaeliminato (si tratta di un altro miracolo, non della spiegazione del precedente) e si deve rendere;
"gli Egiziani colpiti dalle piaghe; la stessa creazione sottomessa ai capi dell'esercito” (allusione all'episodio
del sole chesi fermo per richiestadi Giosug, e gli permise cosi di avere pit tempo per sconfiggere i nemici).
127 Nédl'Or. 31 attribuisce efficacia, nella medesima circostanza, alle preghiere dei genitori, avvertiti in
sogno del pericoloin cui il figlio si trovava.

128 Attenzione alla trad. del v. 213: non & "in prima fila tra quelli che conoscono le prime veritd", ma:"
sapendo che le prime cose sono le prime”.

129 A questo proposito si pud fare il confronto con |'encomio funebre costituito dall'Or. 43.

78



dl'amicizia con Origene. Il Nazianzeno sottolinea la comunanza della fede e degli idedli di vita
(il desderio ddle cose migliori). L'autore conclude questo punto con una sentenza: "Infatti, la
comunanzadi intenti € garanziadi crescita naturde in comune”.

Il passaggio a racconto dd ritorno in patria (237-276) € introdotto ancora da una
formula retorica ("Che restava?'), da un 'titolo "La patriaei tipi di vita' (v. 237), e da una
notazione cronologica che fa riferimento dl'eta di 30 anni. Poi c'é la descrizione, intrisa di
trigezza e di nostagia, dd congedo da compagni e da maestri (che di nuovo ricorda il
Discorso del Taumaturgo). La partenza di Gregorio viene per0 ritardata dd cedimento dle
pressoni di quanti volevano che restasse per dedicars dl'doquenza. Ma poi prevae il
desiderio di ritornare in patria per dedicard dla filosofia 130 (ciog, come S capira, a una vita
ispirata ad un dto idede etico e rdigioso) e perché i genitori erano ormal anziani. Parte di
nascosto. Una volta ritornato, pratica per un po' la professione di retore, per assecondare le
richieste degli amici, manon dlamaniera de sofidti, bens ipirandos d rigore etico dei grandi
saggi (come Cratete) e dedicando ogni lavoro a Dio.131 Ma riconosce che era comunque una
fase di preparazione.

Vv. 277-336: laricerca ddla giusta strada. Gregorio sottolinea l'incertezza della scelta
di che cosa fare ndla vita g trata di una Stuazione spess0 ddineata gia nella tradizione
filosofica e letteraria classca. Gregorio la trasferisce ndl'ambito cristiano. Tra le diverse
possibilita che s gprono per un crigtiano, egli manifesta subito propensione per la vita ascetica
ed eremitica;132 guarda con smpatia come a moddli d profeta Elia (cfr. 1 Re 17-18), a
Giovanni Battigta (cfr. Mt 3,1-4), a figli di Gionadab (che non bevevano vino e vivevano
nomadi secondo Ger 35,6-7). Ma 9 sente anche attratto dallo studio dela Scrittura, che non
e compatibile con la vita solitaria S sofferma a descrivere le estazioni ndla scdlta tra vita
attiva (ossia a favore di dtri) e vita contemplativa (ossa a favore di s¢ stess) adducendo gli
argomenti a sostegno dell'una e dell'dtra Opta per una via mediana, che consenta la
meditazione, ma anche la possibilita di renders utile agli dtri. Sente forte il senso del dovere,
del resto comandato da Dio, verso i genitori,133 ma anche la gratitudine per aver ricevuto da
loro la conoscenza di Dio. E' convinto che I'essere autenticamente filosofi comporti di mettere
in pratica I'amore di Dio,134 e anche il rispetto per i pastori di chiesal3> Riafferma la sua
preferenza per la vitamonadtica, che cercadi esercitare pur in mezzo dla gente; invece rifugge
in ogni modo dala carriera ecclesiagtica Con amarezza deve perd condetare che le sue
agoirazioni sono date impedite, tradite. Alla fine di queste riflessoni I'autore accumula
sentenze ddla sapienza popolare di tono pessmigtico ("niente di importante puoi dire a cuor
leggero, e s&f uomo"; "sempre l'invidia abbatte cid che s erge in dto"), che mirano a
sottolineare come quanto € capitato a lui Sa una dimostrazione di come vanno le cose ned
mondo.

130 | atrad. del v. 261 non dovrebbe essere "ritenevo bello filosofare del Bene", ma: "ritenevo trale cose
bellefilosofare".

131 Al v. 274 nellatrad. "mi misi aballare con gli amici" bisognerebbe correggere: "per gli amici". Gregorio
intende dire che quanto facevalo faceva per assecondare gli amici.

132 Nella traduzione dei vv. 286-287 la forma "c'é sempre il parere buono o cattivo degli altri" non &
corretta; dovrebbe essere: "ogni cosa appariva buona o cattiva a secondadegli argomenti*.

133 Nel v. 312 latrad. "persone oneste" & scorretta: si tratta di "persone degne di onore".

134 Nd v. 322 latrad. "sopportare |e fatiche della vita passata" & errata; dovrebbe essere: "faticare per
praticare laprima (o lapitu importante) formadi vita'.

135 Trad. del v. 326: non "guidarei popoli ai misteri divini", ma"...per mezzo dei misteri divini".
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Vv. 337-385: eventi catagtrofici: I'ordinazione sacerdotale, lamorte dd fratdlo. 11 tono
cupo della sezione € ben preparato dala frase introduttiva: "Mentre cosi pensavo, mi capitaun
terribile turbamento” (v. 337).136

Il padre (che era vescovo) lo ordina aforza sacerdote. L'autore s soffermaaindagare
le motivazioni di una decisone tanto imprevedibile e tanto ripugnante per lui; cercadi trovare
giudtificazioni che discolpino il genitore: parla di affetto, di buone intenzioni. Nondimeno 1o
condgdera un "ato tirannico” (v. 345) anche nd momento in cui scrive: 9 rende conto di usare
un'espressione offensiva per il padre, d quae deve rispetto, e ne chiede perdono dlo Spirito,
ma non recede dal suo punto di vista. La fuga presso I'eremo di Basilio nd Ponto (hon ne ha
parlato finora, ma lo da per noto) € dunque stata una reazione legittima, anche se suona
leggermente umorigtico il paragone di s con buoi punti da un tafano (v. 350),137 per
esprimere I'impeto con cui S dlontana. Gregorio paragona Basilio, che vivevain compagnia di
Dio, aMos2 a colloguio con Dio sul Sina. Dice che quel soggiorno contribui a placare il suo
risentimento e la sua anarezza. Ma non sa resstere dle suppliche del vecchio padre e di
nuovo corre "nel'abisso” (v. 361), per timore de lamenti paterni e delle eventudi sue
mdedizioni.

E non basta: ecco, dopo un po, undtra tempesta, che riguarda il fratello. Per
erimere la gravita ddl'evento ricorre a eclamazioni ("Fratello mio!") e 9 richiama dla
potenza del Mdigno (v. 369). Rievocapoi la caricadd fratello, che erafunzionario dell'erario,
la sua morte, l'assdto del creditori ("cani”), il saccheggio ded patrimonio.138 Usa varie
immeagini: quella della quercia caduta, occasone per tutti di far prowida di legna quela
ddl'uccello che vola via, per dludere dla sua tendenza a fuggire ddle Stuazioni syradite.
Tuttavia anche gavolta prevae il sentimento del dovere di condividere le difficolta finanziarie
del padre.

Il pessmismo riaffiora con I'immagine della persona indcura che facilmente perde
I'equilibrio139 suggerisce una sequenza orma inarrestabile di sventure che cepitano a
Gregorio.

Vv. 386-485: I'ordinazione episcopae. L'autore intende ora parlare di una seconda,
grave, imposizione da lui subita, e che riguarda Basilio. Ma, com'era successo a proposito
ddl'ordinazione sacerdotde voluta dal padre, 'autore esita a parlare perché sa di dover
nuovamente esprimere una dura critica. Mostra dl'inizio di volers moderare tacendo di dtre
circostanze, "per non pronunciare bestemmie” 140 contro di lui, che ha da poco eogiato 141;
intercda esclamazioni di dolore ("Ahimé, quai fatti sto per raccontardl"). Ddl resto Badilio €
stato per lui un amico e quas un padre. Ma il fatto che questi non fosse in redta il padre, e
non potesse esigere da lui il medesimo rispetto, lo rende poi pit libero di dire cid che pensa su
un avvenimento che lo sconvolge ancora

Incomincia chiedendos se debba sentirs lui colpevole o accusare I'amico per la
superbia che la carica episcopde gli avevainculcato. Poi espone una serie di congderazioni in

136 Attenzione: nellatraduzione questo verso, che precede "Mio padre, infatti...", manca.

137 C. White suppone che vi sia un'alusione a mito di lo, trasformata da Zeus in una vacca,
continuamente punta da un tafano e costretta ad errare da un posto all'altro.

138 gull'onda dell'impressione di tale evento Gregorio aveva composto nel 371 il poemetto autobiografico
(634 esametri) Sulle sue prove (11,1,1).

139 Attenzione: nella traduzione del v. 381 manca un "non" nella frase "quelli che hanno dapprima
camminato con sicurezza'; dovrebbe essere: "quelli che non hanno...".

140 v/, 387: assolutamente inadeguata latrad. di Viscanti "banalizzare".

141 Allusione all'Or. 43, che dovrebbe risalire al 382, terzo anniversario dellamorte di Basilio: questo
riferimento costituisce un terminus post quemper ladatazione del nostro poema.
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cui 9 arovela per cercare di capire le ragioni del comportamento umiliante, inaspettato,

incomprengibile, del'amico. Non puo accettare I'autoritarismo con cui 'dtro ha agito verso di

lu.142 Esprime il forte senso di delusione e risentimento con domande ("Come hal potuto..?"),
auspid ("Possa scomparire..."), immagini (cfr. quella del leone e ddla scimmia gpplicata d

rapporto tra Basilio e Gregorio). Accusa aspramente I'amico di essers preso gioco di lui, di

aver tradito la grande amiciziache li univa. Si rivolge perfino a proprio cuore, che non riesce a
frenare la collera: "Cuore mio, perché bruci? Trattieni con vigoreil puledro!™ (v. 414).

Dopo lo sfogo emativo ritorna d punto di partenza, cioé dlo sforzo di ragionare, di
capire, di ricodruire spassonatamente la vicenda. Ricorda come Baslio conoscesse e
goprovasse il suo progetto di vita: sgpeva che egli  intendeva lasciare le faccende pratiche
dopo lamorte dei genitori. Eppure cercavadi costringerlo ad accettare la cattedra episcopale,
e il padre per la seconda volta gli "faceva lo sgambetto” (v. 425). Tutta la descrizione €
permesta dd giudizio di Gregorio. Egli vede "disonore" (v. 428) nd fatto subito.

Con enfas fa appello, cal tu, a un interlocutore generico (v. 430) per proclamare
davanti atutti che l'ingiudtizia subita & universalmente nota. Dichiara di non voler denunciare il
responsabile, ma semplicemente mettere innanzi i fatti, che parlano da soli. C'é un'amaraironia
nel ricorso d detto sul dovere, per il beneficato, non per il benefattore, di ricordare il beneficio
(vv. 436-437).

A questo punto bruscamente introduce la descrizione del borgo di Sdsima (v. 439:
"Ce un villaggio..."), che, come risulta piu avanti, risulta essere la sede episcopde a lui
destinata da Baslio e che Gregorio presenta come un posto assolutamente squalido e
invivibile; in questo modo vuole aggiungere un ulteriore mativo di risentimento per il modo in
cui I'amico lo ha trattato. 1l ritretto del paese € ddineato con abilita retorica. E la collera
esplode nel confronto tra questa umiliante destinazione e le pretese che Baslio manifestava
per s in quanto vescovo. C'é sarcasmo nell'esclamazione "Quade liberdital™ (v. 448). Gli
rinfaccia di aver progettato di servird di Iui per le sue mene, cioe per averlo tra i suoi
sogtenitori nella contesa con un altro vescovo. E come ulteriore disagio Gregorio adduce che
avrebbe dovuto lottare per occupare la sede, dato che era in atto una contesa tra due sedi
confinanti (Cesarea e Tiand). Gregorio arriva ad attribuire esplicitamente a Badilio la brama di
potere e insgnua anche il movente del denaro (in formadi tributi).

Poi pero, con un accumulo di domande retoriche mostra la profonda incertezza sul
comportamento che avrebbe dovuto tenere, anche il senso angoscioso, tuttora vivo, della
drammaticita ded momento. Egli pensa soprattutto agli aspetti negativi che avrebbe comportato
la scelta di accettare quella sede e guarda ale conseguenze per la propria dignita, per la
propria vecchiaia, per l'impossiilita di offrire a chiunque ospitdita S confessa privo del
coraggio necessaio e usa l'ironia quando invita Basilio a fare la sua proposta a "quelli piu
sgpienti di me" (v. 475). Giunge a attribuire la causa di tutto d periodo di studi comuni ad
Atene e vede ormai digtrutta I'antica amicizia. Con tono enfético e retorico domanda: "Dove
fuggire? Fiere, non mi accogliete?' (v. 484) e proclama che le belve sono piu ledi dell'amico.

E' sottogtante a questa rievocazione una motivazione apologetica: difenders dale
accuse recenti di quanti esprimevano dubbi sulla canonicita del suo episcopato a
Cogtantinopoli, in quanto gia assegnatario di un'dtra sede: Gregorio dimostra che non ¢i mise
mai piede.

Vv. 486-525: fuga e ritorno. Con una breve frase di commento |'autore introduce una
pausaz "Cos stavano le cose, per dirla in breve' (v. 486). Quindi una successone di

142 Attenzione: nel v. 400 latrad. "Nelle altre cose, negli studi giovanili" & gravemente errata: invece che
"negli studi giovanili" il testo ha: "perdonacio che dico”.
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interrogetive retoriche sottolinea il tormento che ha accompagnato la nuova fuga (non dice
dove), il veleitario tentativo di Sfuggire dla decisone presasu di [ui.143 Madi nuovo - s ripete
tutto quanto gia 9§ era verificato a proposito del'ordinazione sacerdotde, ed era stato
descritto nel vv. 348 ss. - il tentativo viene frugtrato dall'incapacita di Gregorio di resstere dla
collera ddl padre, che, dopo il falimento dd progetto di insediare il figlio a Sasima, cerca
ameno di riaverlo presso di s come alutante ericorre aricatti affettivi e suppliche patetiche, il

cui pathos viene accentuato dall'uso dd discorso diretto. E' interessante il ricorso del padre
agli esempi di Aronne (aiutante di Mose: cfr. Es 4,14 ss.) e di Samuele (aiutante del sacerdote
Eli: cfr. 1 Sam 2,11):244 |afiguradi Samuee aveva gia avuto un ruolo di modello ndl racconto
ddla nascita di Gregorio (cfr. v. 91); diventa cos una figura-chiave ddlla sua vita. Il discorso
fail suo effetto su Gregorio: egli non ha remore a parlare della propria ignavia e paura, anche
dell'autoinganno con cui S illude di non impegnars ufficidmente, di avere ancora margini di

autonomia. Per rendere immediatamente i suoi sentimenti di dlora, 9 serve dd soliloquio (wv.
523-524).

Vv. 526-551: cure pastorali a Nazianzo, fuga a Seleucia. La morte dei genitori non
libera Gregorio dagli oneri: anche se non s reca ndla sede episcopae di Sasma, deve
comunque occupars della sede episcopade di Nazianzo rimasta vacante per la morte del
padre. Non ha nessuna intenzione di rimanervi e di assolvere a compiti inerenti ala carica;
dice achiare lettere a colleghi vescovi di insediare un atro vescovo, in quanto vuoleritirars in
solitudine. Ma poiché non gli danno retta, ricorre d solito stratagemma: la fuga, questa volta a
Sdeucia, nd monastero di s. Tecla, dove S ferma per un certo tempo. Ancora riproduce in
formadi soliloquio i suoi pensei.

L'insstenza a ribadire la sua indisponibilita ad andare a Sdsma e a rimanere come
vescovo a Nazianzo, insomma a negare di aver mai esercitato davvero la carica episcopae,
hanno una motivazione agpologeticar difenders dal'accusa, che venne fatta piu tardi, di
illegittimita dell'dlezione a vescovo di Cogtantinopoli. 145

S conclude cosi la prima parte, che ripercorre le tappe principai ddla vita arrivando
fino d 379. Gli dtri 1400 vers saranno dedicati agli ultimi tre anni, quelli di Cogtantinopali. E
Gregorio contraddistinguera l'inizio della nuova parte segnalando cheiil tono del suo racconto
sarebbe gtato piu duro erivolgendos nuovamente ai destinatari.

Conclusone. Il De vita sua di Gregorio rappresenta un'autobiografia vera propria
(abbraccialavitaddl'inizio d momento in cui I'autore scrive), tanto pit che viene composto in
eta avanzata, in un momento in cui ¢ S awicinadlafine

Il mativo immediato € il bisogno di giudtificars davanti d popolo, ma c'é anche il
desiderio di spiegare il proprio punto di vista a un pubblico vasto, a posteri. S vuole indltre
fornire dementi di edificazione. E non manca I'esgenza di autoconsolazione in una fase di
grande amarezza e sconforto.

Manca |'aspetto della conversione, perché lafamiglia era crigtiana e anzi egli era $ato
consacrato a Dio prima della nascita (secondo il moddlo di grandi personaggi biblici, come
Samuee). S determina un preciso orientamento a Dio fin ddl'infanzia; ce la ricerca della via
migliore da perseguire (con il conflitto tra vita contemplativa 0 ascetica, e vita ativa o
ecclesagtica), madl'interno di una prospettiva cristiana.

143 Nel v. 489 latrad. di Viscanti ha"Ancora chiodi per me", masi trattadi "pungoli”.
144 Attenzione: Eli, non Elia, come scrive Viscanti ap. 160 n. 64.
145 Cfr. White, p. 51 n. 51.
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Vieneidedizzato il periodo degli sudi ad Atene, e questo richiamain parte il Discorso
di Gregorio Taumaturgo.

Manca una vera e propria autoesdtazione, anche se Gregorio ha comunque un'dta
coscienza di & sa parlare del propri ideali con grande serieta e convinzione (cfr. vv. 1208 ss;
1430-1440), va fiero della propria feddlta e non e digposto ad ammettere che dtri ne dubiti
(vv. 1768 ss.).

Ma c'é anche confessione dei peccati, perché comunque egli ritiene di aver ceduto dle
pressioni (del padre, di Basilio) per debolezza, ignavia (cfr. v. 495), oppure di essere stato
troppo ingenuo (con Massmo: cfr. vv. 980-990; 1052).

E' presente, piu che un senso generico della Provvidenza (che tuttavia non manca,
come s nota nel racconto del soccorso ricevuto durante la tempesta), la feddta a Dio (cfr. v.
1433, 1921) e I'amore per Cristo savatore e liberatore.146 Soprattutto nel confronti di Cristo
Gregorio prova un legame profondamente intimo, personae: lo chiama "Cristo mio" (v. 175),
"mia vita, respiro, luce, forza, salvezza™ (v. 183), proclama: "Sono tuo, ora come prima’ (V.
194); avverte di averlo sempre vicino. Quacosa di ben piu forte rispetto a rapporto tra
Arigide e Asclepio. Fa intervenire negli eventi, non solo Dio, ma anche il diavolo (wv. 369,
738), sebbene questa entita rimanga marginal e rispetto dle colpe umane.

La fede non codtituisce un comodo rifugio, né una soluzione automaticamente
liberatrice e pacificante (come forse potrebbe gpparire dai quadri ddlinesti, nel racconti di
conversione, di Giugtino, Cipriano, Commodiano): convive con i conflitti interiori trail senso di
responsabilita (verso il padre, verso i feddi, verso I'ortodossia) e le naturdi inclinazioni d ritiro
in solitudine e dl'asces.

Rappresentano novita, e tratti che hanno potuto talora apparire "moderni”, perfino
"romartid”,147 il tono intimisico,248 il continuo scavo dentro di S8, la percezione di una
vocazione perennemente osteggiata, faticosamente riaffermata con gesti provocatori (fughe,
proteste, recriminazioni).

L'ateggiamento di Gregorio ha unfintonazione generamente cupa, pessmidica
Viscanti (p. 121) parla di "trigezza metafisica’; E. Rapisarda lo accodta dl'esistenzialismo.149
Il poeta sembra concepire la vita soprattutto come una successione di disgrazie sempre piu
gravi.150 Tratteggia s& stesso come vittima, anche delle persone piu vicine (padre, amico,
popolo, colleghi, Massimo, assassini veri e propri). A volta S e visto in questo un'enfas
eccessiva, un artificio retorico, maaltri propendono per riconoscere un fondo di sincerita.151

Anche Perpetua era perseguitata dall'autorita politica e contrastata dal padre nella sua
sceta di fede e di matirio, soffriva per I'incomprensone dd padre; ma non gppariva
intimamente lacerata, perché non dubitava della propria decisone e s sentiva pienamente
redizzata n essa. Invece Gregorio e continuamente travagliato, s sente deluso, amareggiato,

146 gy questi aspetti cfr. Trisoglio, p. 419.

147 Cfr. Bernardi: "Grégoire a tout d'un romantique égaré en plein |Ve siécle" (p. 163). E adduce come
elementi e passi caratteristici: il sentirsi straniero ala menzogna (v. 17), I'accenno allo sconvolgimento
dell'anima (v. 280), I'mmagine della tempesta che si abbatte su di lui (v. 337), il rivolgersi @ suo cuore
chiedendogli perché sia tanto agitato (v. 414), quel suo domandare: "Dove fuggire?..." (v. 484), ecc. Egli
nota che nel poema ci sono almeno 300 ricorrenze del pronome "io" o dell'aggettivo "mio".

148 |_o sottolinea Pellegrino, che vi vede un progresso rispetto alla poesiaclassica (p. 21). Egli affermache
non c'é primadel cristianesimo una poesia del dolore cosi intima (p. 24).

149 Cfr. E. Rapisarda, Il pessimismo di Gregorio Nazianzeno, in Miscellanea di studi si letteratura
criatiana antica, 3, 1951, pp. 136-161, citato in Trisoglio, p. 422 n. 39.

150 pelegrino (p. 20) nota lafitta terminologia che Gregorio usa per indicare il concetto di disgrazia (kaka,
ponoi, symphorai, ecc.), contro un solo termine per i successi (dexia).

151 cfr, Pellegrino, p. 23.
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tradito negli affetti. E per di pit egli non sembratrovare nell'ambiente eccleside (a differenzadi
Perpetua, e di dtri autori cristiani) una compensazione: a contrario vi condtata la presenza di
forme di corruzione di vario tipo (ambizione di potere, intrighi, errori dottrindi), che lo
disgustano e gli ispirano tirate polemiche. Tuttavia sa anche di essere amato da coloro che
condividono la sua concezione della Trinita (vv. 1115 ss), sadi avere "amici pieni di Dio" (v.
1921).

L'atteggiamento di Gregorio risulta inoltre diverso anche da quello di Paolo, che
elencava ndla sua vita una serie di sofferenze e persecuzioni, ma soprattutto per trarne un
vanto e una conferma della legittimita de suo apogtolato, per riconoscere nella propria
debolezza il segno ddla potenza di Dio. Gregorio guarda negativamente dla propria
debolezza, intesa Sia come arrendevolezza dlavolonta dtrui Sa come facilithad anmdars.

E' pure sato notato, come aspetto peculiare importante dell'autobiografia del
Nazianzeno, quello ddla riflessvita, ddla meditazione che accompagna la narazione.
Secondo Trisoglio (pp. 407-408), Gregorio racconta e andizza', "tende a fondere psicologia
e teologid', "ddl'agire da le motivazioni”. E inoltre passa volentieri dai cas individudi dla
condizione umana generde. "Elevail fatto alegge elo inquadrain unanormauniversae’.

S puo notare un cambiamento di tono tra la prima parte (che arriva fino al'anno 378
circad) e la seconda parte (rdaiva dl'ativita svolta a Costantinopoli): mentre nela prima
emergono le imposizioni dtrui e i deboli e vani tentetivi di sottrars, nella seconda parte s
afferma l'impegno a contrastare una serie di mali che colpiscono la Chiesad'oriente, ein primo
luogo I'arianesmo. L'autore S sente profeta inviato da Dio, S proclama, con una certa enfad,
"soccorritore del popolo e difensore della dottrina” (cfr. vv. 591 ss.), "un difensore degno del
Verbo" (vv. 1201 s). Tuttavia anche qui non mancadi rilevare che agisce non di sua volonta,
ma costretto (cfr. vv. 607 s.).

S puo dire che Gregorio, adifferenzadi dtri, non 9 identifichi mai completamente col
ruolo ricoperto: riaffiora costantemente l'individuo, la persondita particolare con le sue
esgenze contrastanti col ruolo.

Egli parlavolentieri di s efornisce persno - cosanuova- un autoritratto, anche fisico,
molto sincero, disincatato, a volte ironico. Ad es. § descrive cosl, guardandos secondo
I'impressione che doveva aver fatto dla gente di Costantinopoli (soprattutto agli avversari)
quando Vi era arrivato, dopo un periodo di vita asceticar "un uomo poverissmo, rugoso, a
capo chino, malvestito, in preda a mors ddla fame, consunto da pianto e ddla paura ded
futuro, come anche da dtri mali, e neppure bello di viso, sraniero, errabondo” (vv. 695 ss)).
E, dl'interno della scena solenne dell'ingresso episcopae nella cattedrae non nasconde la sua
fragilita "Ed io, ardimentoso condottiero - il mio corpo ammaato e consunto respirava
appena - a mezza srada avanzavo, fidando ndl'aiuto della speranza, finché mi fermai, non so
come, nd tempio” (vv. 1335 ss)).152 Non esita a metters in ridicolo paragonandos a un'otre
che ribolle di mosto, a un mantice di fabbro pieno daria, per indicare il violento sentimento di
collera che lo agitava (vw. 848 ss).153 E dla fine 9 definisce paradossamente e
impietosamente un "cadavere vivente' (v. 1919).

4.7. AGOSTINO, Confessiones X,1,1-5,7; XI,1,1

152 Gregorio s descrive piti volte ammalato (cfr. vv. 886; 1441; 1742). Taoraparladi canizie (v. 1767).

153 Altreimmagini applicate asé: un bue punto da un tafano (v. 349), un uccello che facilmente volavia (v.
377), unascimmia, in contrapposizione al leone a cui paragona Basilio (v. 409).
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Tocchiamo brevemente le Confessioni di Agostino,154 che rappresentano per
convinzione comune la redizzazione piu compiuta di autobiografia ned mondo antico,
soprattutto per accostarci a concetto di confessio che Agostino stesso esprime nella sua
opera e che qudificail genere letterario della sua opera.

Non é scura la datazione. Per lamaggior parte degli studios I'opera, che ein 13 libri,
sarebbe stata composta ne 397-398, quando Agostino era ormai vescovo (3957 3977?).
Secondo A. Solignac,155 ci potrebbe essere stata una prima edizione, comprendente i primi
nove libri (lo segnaerebbel'inizio del libro X), nel 397-398; mentre gli dltri libri sarebbero Hati
scritti pid tardi, nel 398-400 o nel 400-401.

Questa possibile diversa datazione corrisponde a una digtinzione di contenuti interna
dl'opera, che ha sempre cregto difficoltaal Iettori e che hafatto dubitare della sua unita: infatti
i primi nove libri sono quelli pit propriamente autobiografici e ripercorrono la vita di Agostino
ddla nascita fino dla morte di Monica, il libro X riguarda la Stuazione presente, soprattutto |
sentimenti e i penderi del presente, e gli ultimi tre libri sono dedicati d commento dd primo
capitolo della Genesi.

S é cercato pertanto di individuare la logica sottostante a tale piano dell'opera, con
innumerevoli proposte.156 Secondo Solignac, che legge I'opera nella prospettiva del racconto
di conversone, 9 avrebbero due parti principdi: | parte. Peccato e conversone: libri I-VIII
(con'i primi quattro libri incentrati sugli smarrimenti mordi e intdlettudi, il libro V sul disacco
dd manichesmo che segna la svalta, e i libri VI-VII che raccontano della conversone
intellettuale e morde); 1l parte. 1l convertito: libri IX-XII1 (IX: battesmo e morte di Monica;
X: gato interiore di Agogtino; XI1-XI111: meditazioni sulla Scrittura).

Secondo L.F. Pizzolato,157 Agostino racconta la propria vita seguendo uno schema
teologico, nel quale I'demento unificante € Dio. Lo schema adottato sarebbe quello delle eta
dell'uomo messe in rapporto con la settimana della creazione, che prevede la digtinzione tra i
primi sa giorni e il settimo dd riposo. S avrebbero quindi nelle Confessioni sette tappe: 1.
infanzia (libro 1,1-7); 2. fanciullezza (libro 1,8-20); adolescenza (libri 11-V1); 4. giovinezza (libri
VI1I-1X); 5. dedlino verso la vecchiaa (libro X); 6. vecchiaia (libri XI-XI1l); 7. quiete finde
(Chiusura).

Per gli scopi dell'opera 158 g pud pensare a pit mativi: uno contingente potrebbero
essre date le richieste degli amici, ein particolare di Paolino di Nola, di conoscere lavita di
Agogtino. S sono supposti anche intenti gpologetici, nel confronti dei donatisti, che in quel
periodo diffondevano caunnie contro di lui. Mac'e chi ha pensato aiintenti antimanichei.15° S
e riconosciuto inoltre il bisogno, da parte di Agostino, di parlare del ruolo decisvo ddlagrazia
nella sua conversgone, un tema che aveva gppena approfondito in un commento dla Lettera

154 Che sono oggetto quest'anno di un modulo tenuto dal prof. D. Devoti.

155 A. Solignac @ il curatore dell'introduzione e delle note all'ediz. delle Confessioni, nella collana
"Bibliothéque Augustinienne”, Paris 1962. Sulla data: pp. 45-54.

156 Cfr. Solignac, pp. 19-26.

157 |_F. Pizzolato, Le "Confessioni" di sant'Agostino. Da biografia a 'confessio’, Milano, Vita e Pensiero,
1968.

158 Cfr. Solignac, pp. 26-36.

159 Cfr. J-C. Fredouille, Les "Confessions" d'Augustin, autobiographie au présent, in L'invention de
|'autobiographie, pp. 167-178, part. p. 177.
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ai Romani. Ma soprattutto S ritengono determinanti i motivi interiori: lavolonta di ringraziare
elodare Dio.

Per quanto riguarda i dedtinatari, risultano essere tutti gli uomini (cfr. 11,3,5), ma
soprattutto i fratelli di fede (cfr. X,3,3; 4,6).

Molto discusso € il genere letterario del'opera, che non 9 riesce facilmente a
catalogare. Secondo Solignac,160 5 possono trovare collegamenti con I"innologia’ classica,
con ["aretalogid’ (ovvero poemi scritti per celebrare favori, ovvero ati di potenza, ricevuti da
un dio), con gli "scritti penitenzidi” (composti per rendere grazie di una prova subitarivelatas
sdutare). GianelaBibbia de resto esstono forme simili: ad es, SAmi di ringraziamento, in cui
sono presenti la lode a Dio, la confessone di colpe, il racconto di prove da cui S € St
liberati.

Ma s possono riconoscere gpparentamenti anche con i seguenti generi: la "ricerca
ddla veritd', di cui abbiamo esempi sa dassc (ad es, Luciano, Menippo) sa crigiani (ad
es, Giugtino, Dialogo), la "confessone del peccati”, la "storia di conversone” (ad es. Paolo;
Cipriano, Ad Donatum), i "racconti di visoni erivelazioni” (ad es., Passio Perpetuae).

Anche come "autobiografia’ le Confessioni rimangono un'operasingolare: 1o scopo di
raccontare la propria vita cede il passo a preoccupazioni metafisiche e religiose e a intenti di
edificazione.

Secondo Solignacté! 5 definiscono principdmente in base d titolo, che fa riferimento
a concetto crigiano di confessio nelle sue diverse accezioni: confessio laudis (lode della
grandezza e ddla misaricordia di Dio), confessio peccatorum (confessione del peccati),
confessio fidei (professione della propriafede), ma soprattutto nelle prime due accezioni. Egli
vede inoltre come tratto caratteristico quello del dialogo con Dio: € attraverso il didogo con
Dio che d svdail senso ddla vita individuae e che questa acquista vaore universde. Inoltre
I'opera di Agostino vuol essere una testimonianza utile a tutti, che induca i lettori a rendere
grazie aDio e atrarre insegnamento per laloro gessavita

Fizzolato considera pure le Confessioni un'autobiografia sui generis, eritiene che non
ga aufficiente richiamarrd d termine confessio. Ci sono piu dimengioni: celalode aDio ecé
il racconto della vita di un uomo. Ma l'interesse non € per i fatti concreti, per la cronologia;
contadi piu l'interpretazione del fetti. E' fondamentae la scoperta che la vita umana e guidata
daDio echeinessas puo cogliere un itinerario di ascesa.

Su questo punto s sofferma molto J.-C. Fredouille, che ha redatto un contributo
specifico su Agodino, nd volume L'invention de I'autobiographie, dd titolo Les
"Confessions" d'Augustin, autobiographie au présent.162 Egli innanzitutto dencai generi
con cui le Confessioni hanno qualcosa a che fare, macon cui non possono essere identificate:
il romanzo personde, lamemoria, il diario, il poema autobiografico, I'autoritratto (P. Brown le
definiva "l'autoritratto di un convaescente'). Dice che S pud parlarne come di una preghieraa
Dio, come di un atto di psicoterapia. Ammette che corrispondono ala definizione modernadi
autobiografia data da Leeune, perché in esse coincidono autore, narratore, personaggio, ma
conclude che sono un'autobiografia a s&, a causa dd paticolare carattere intimo. La
definizione piu adeguata sarebbe per Iui quelladi "autobiografiad presente’.

Fredouille andizza una serie di anomdie dd racconto. Osserva che nelle Confessioni
colpiscono la scarsta di episodi biografici e le numerose omissioni: Agogtino non parla del

160 Cfr. Solignac, pp. 36-45, che si ri faasuavoltaa P. Courcelle, Antécédents autobiographiques.
161 Cfr. Solignac, pp. 11-18; 44.
162 Cfr. nota 159.
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fraidlo e della sordla, non menziona il nome ddl'amico di 1V ,4,7, né ddla concubina, non
descrive il proprio aspetto, dice poco dd figlio, ecc. La cronologia hon € sempre rispettata e
g rilevano de vuoti: parlane primi nove libri dei suoi primi 33 anni (dal 354 a 387), non de
dieci anni successivi, anteriori d momento in cui scrive. Ma questo capita anche in dtre
autobiografie (cfr. Gregorio di Nazianzo). Ci sono sproporzioni: un libro, il |, € dedicato ai
primi quindici anni; uno, il 11, d 16° anno; uno, il 111, agli anni 17° e 18% uno, il 1V, agli anni da
19°4d 28% i libri dd V d IX occupano un anno atesta,

Nota le differenze rispetto a precedenti di Giustino, Cipriano, Ilario. Ritornando a
uninterpretazione tradizionde (cfr. Solignac) Fredouille afferma cheil caratere specifico ddle
Confessioni € la confessio. Egli riconosce che Agogtino usa molte volte questo termine
nell'opera (cfr. VI,6,9; VIII,1,1; 6,13; XI,1,1), e ritiene che nel'uso agostiniano non g
possano digtinguere le accezioni di confessio laudis e confessio peccatorum. La confessio
agogstiniana implica, secondo Fredouille (p. 174), quattro componenti: 1. il riconoscimento di
aver commesso, non semplicemente un errore, ma un peccato verso Dio; 2. il pentimento; 3.
un atteggiamento di umilta di fronte a Dio e la speranza di poter rigtabilire un rapporto
personade con lui; 4. la consgpevolezza di confidare a Dio cose che egli giasa

Agostino stesso rimeditando sulla sua opera nelle Retractationes, associa le due
accezioni di confessio: | tredici libri dele mie Confessioni lodano Dio giusto e buono per e
mie azioni buone cosi come per qudle cative' (Retract. 11,6,1).

Inoltre la coscienza del peccato prescinde dad tempo; percio Agostino passa
ggnificativamente spesso da passato a presente anche nell'uso del tempi del verbi. Inoltre egli
e cosciente della possibilita sempre atude di peccare. La conversione cristiana non € la
conversione filosoficar per il filosofo c'e, dmeno idemente, un passaggio irreversbile dla
sapienza, mentre il convertito cristiano rimane un peccatore potenzide; le tentazioni restano
(Agodgtino ne parland libro X), anche se la conversone conferisce la volonta e la capacita di
ressere; I'inquietudine permane.163

La sdezione de faiti del passato operata da Agostino S giudtifica proprio ndla
prospettiva del presente: egli scrive di cio che ha ancora senso mentre scrive, cio che puo
illustrare la condizione peccetrice ddll'uomo o rivelare le vie migteriose di Dio. Non cé in lui
compiacimento narcissico, quando parla di s& la sua prospettiva € teologica Egli €
interessato d problema dell'essere, de mde, dd tempo; riflette sulla condizione dell'uomo
decaduto, peccatore, sul modo in cui puo riscattars per effetto ddlla grazia divina. Di qui il
rgpporto tra storia individuae e storia cosmica che egli sabilisce nelle Confessioni ponendo
lameditazione del racconto biblico della creazione in continuita col racconto della propria vita
E d spiega anche perché dopo le Confessioni egli compongail De civitate Del.

Dd resto sulla facolta della memoria, atraverso la quae € possibile pensare tutto
come presente (X,8,14) Agostino riflette espressamente nel libro X, e sulla dimensione
interiore del tempo, per cui il passato eil futuro sono res presenti nd pengero, riflette nd libro
XI.

La confessio in Agodino. Scegliamo dcuni pass traiti ddl'inizio dd libro X (X,1,1-
5,7) e ddl'inizio dd libro XI (X1,1,1).164 Nella parte inizide dd libro X, che passa da
racconto del passato, oggetto del libri precedenti, dle riflessoni sul presente, abbiamo un
nuovo proemio, in cui Agogtino ridefinisce concetti e scopi della sua opera e ritorna con
particolare ingstenza su confessio. Maanchel'inizio dd libro X1, che conclude il racconto del

163 potremmo a questo proposito richiamare |'atteggiamento di Gregorio Taumaturgo.
164 | 'edizione e la traduzione di riferimento sono quelle a curadi M. Pellegrino (testo) e C. Carena (trad.),
nellacollana"Nuova Biblioteca Agostiniana’, 1, Roma, Citta Nuova, 1975 3,
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fatti della vita (passata e presente) di Agostino, per passare ad un dtro argomento (ala
meditazione ddlla paroladi Dio), hafunzione di antes di concetti fondamentdi, tra cui in primo
luogo quelo di confessio..

X,1,1. Fin ddl'inizio l'autore parla di confessio, intendendo il colloquio con Dio che
sta tenendo dentro il suo cuore e nd quale sta portando ala luce la verita piu profonda di s2
stesso. In questo intimo rapporto con Dio che s attua, c'e unareciproca azione: dell'uomo che
cercadi conoscere Dio e di conoscers attraverso gli occhi di Dio, e di Dio che, conoscendo
l'uomo pitidi ogni dtro, entranella suaanima per purificarla e farlasua

S pud notare come Sa indto nd linguaggio di Agodtino il riuso della parola biblica,
atraverso laquae gias hail contatto con la parola divina

X,2,2. In guesto secondo paragrafo Agostino usa confiteri nel'accezione piu
specifica di anmettere e dichiarare le proprie colpe, che a Dio comungue non S PosSsONo
nascondere. L'autore mostra che proprio nel momento in cui scopre Dio, [0 ama, 1o desidera,
proprio dlora misura la propria insufficienza, 9 giudica secondo il criterio di Dio: condanna
quanto di s2 stesso gli impedisce di accostars alui; e vaorizza cio che in s2 invece gppartiene
aDio.

Dicedi aver giaspiegeto i motivi per cui "s confessd'.

Trai passi precedenti in cui spiegagli scopi della suaconfessio, si vedano:

11,3,5: "Maachi narro questi fatti? Non certo ate, Dio mio. Rivolgendoti ate, li narro a miei simili,
al genere umano, per quella piccolisssima particella che pud imbattersi in questo mio scritto. E a quale
scopo? All'unico scopo cheio ed ogni lettore valutiamo la profondita dell'abisso da cui dobbiamo lanciare
il nostro grido verso di te (cfr. Sal 129,1). Eppure coseé piu vicino alle tue orecchie di un cuore che si
confessa (cor confitens) e di unavitafondatasullafede?’;

11,7,15: "lo ti amerd, Signore, ti renderd grazie e confesserd il tuo nome (confitear nomini tuo : cfr.
Sal 53,8), poiché mi hai perdonato malvagita e delitti cosi grandi”;

IV,1,1: "Subiro laderisione dei presuntuosi, coloro che non hai ancora prostrati e schiacciati per il
loro bene, Dio mio; mati confessero ugualmente le mie infamie a tua lode (confitear tibi dedecora meain
laude tua: Sal 105,47). Permettimi, ti scongiuro, concedimi di percorrere col ricordo presente gli antichi
percorsi del mio errore e di immolarti una vittima di giubilo (Sal 26,6). Che cosa sono io per me stesso
senza di te, se non una guida verso il precipizio? ... E chi & I'uomo, qualsiasi uomo, essendo uomo? Ci
deridano purei forti ei potenti; noi, deboli e bisognosi, ci confesseremo ate (confiteamur tibi)";

V,1,1: "Accetta il sacrificio delle mie confessioni (sacrificium confessionum mearum) dalla mano
della mia lingua, formata e sollecitata da te alla confessione del tuo nome (ut confiteatur nomini tuo (Sal
53,8)";

VII1,1,1: "Dio mio, fa ch'io ricordi per ringraziartene e ch'io confessi gli atti della tua misericordia
nei miei riguardi (confitear misericordias tuas super me)";

1X,12,33: (dopo aver detto di aver pianto in seguito alla morte della madre) "Ora, Signore, ti
confesso tutto cid su queste pagine (confiteor tibi in litteris). Le legga chi vorra, e le interpreti come
vorra. Se trovera che ho peccato a piangere mia madre per piccola parte di un'ora, la mia madre frattanto
morta ai miel occhi...non mi derida. Piuttosto, se ha grande carita, pianga anch'egli per i miei peccati
davanti ate, Padre di tutti i fratelli del tuo Cristo".

Agostino continua dicendo che la sua & una confessione fatta non con la voce, ma con
le parole del'anima che giungono a Dio. E' confessone quindi il dolore per la propria
mavagita; € confessione non attribuire a &2 seso il merito delle proprie buone azioni. La
confessione davanti a Dio avviene dunque nel solenzio ddla lingua ma nd grido del cuore. E
s0lo in seguito 9 manifestaagli uomini.

X,3,3. In questo paragrafo Agostino, che scrive in vigadi un pubblico, pensaal |ettori
delle sue confessioni e digtingue due tipi: egli diffidadi qudli che sono semplicemente curios di
conoscere la vita dtrui, ma non sono disposti a mettere in discussione la loro vita e proprio
per questo non possono verificare in sé stess se Agostino dicail vero o no; S rivolge piuttosto
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a coloro che ascoltano in spirito di carita e in virtu della carita che gpre loro le orecchie sono
pronti acredere dla veridicita della sua confessione.

X,3,4. Qui Agostino enumera gli effetti postivi dd suo scritto sui lettori. Per quanto
riguarda i libri precedenti, egli riconosce che le confessoni delle colpe passate, ormai
perdonate, spingono |'ascoltatore a non disperare, ma a confidare nella misericordia di Dio. |
buoni inoltre godono a sentir parlare di mai passati, proprio perché sono passati.

S interoga invece sull'utilita, per | dedtinatari, dd parlare dedl presente, a cui s
accinge. Sa che molti desiderano conoscere la confessione ddl suo intimo, e di nuovo afferma
che ess potranno conoscerlo se sono ispirati dala carita.

X,4,5. Quanto dl'utilita, egli dichiara che ¢i sara se costoro vogliono unirs d suo
ringraziamento per cio che lo avwvicina a Dio e pregare per Iui per quanto glieo impedisce. In
guesto modo possono arrivare ad amare e odiare cio che Dio vuole. E questo potranno farlo i
fratelli di fede, non gli estranei.

X,4,6. Agostino dichiara espressamente che S confessera non solo davanti a Dio, ma
davanti a credenti, i qudi gli Sono pitivicini nd cammino ddlavita, che € unaperegrinatio. E'
un sarvizio che Dio stesso gli comandadi fare.

X,5,7. Ndla conclusone di questo prologo dd libro X d addensano le citazioni
bibliche (soprattutto da 1 Corinz) ed Agogtino ritorna sull'idea, gia proposta dl'inizio,
secondo cui Dio sa dell'uomo piu di quanto I'uomo stesso possa sapere. Addirittural'uomo sa
di Dio piu di quanto sappia di s& stesso. Egli dunque pud confessare di € solo cio che Dio gl
harivelato, main maniera comungue incompleta

Agodtino inoltre gia introduce un tema su cui 9 soffermera aquanto in questo libro: la
presenza di numerose tentazioni a cui non € sicuro di poter resistere, ma per le quai pud solo
confidare in Dio, che non permette s Satentati a di sopra delle proprie forze.

X1,1,1. Di nuovo Agostino S interroga sullo scopo dd suo racconto a Dio e di nuovo
ammette che non € perché Dio venga a conoscere i fatti, ma per suscitare amore e lode verso
di lui da parte sua e da parte dei |ettori. La confessone delle proprie miserie e del gedti di
misericordia di Dio, mentre rivelai sentimenti di chi scrive, favorisce I'opera di liberazione di
Dio nel riguardi dell'uomo. Rigponde percio auna precisavolontadi Dio.

Condusione. E' certo presuntuoso, e fondamental mente impossibile, concludere, dopo
una ricerca cos pazide. Possamo perd individuare dcuni  trati  carateritici
ddl'autobiografia, come confessio, di Agostino:

- il colloquio intimo e continuo con Dio, e con la parola di Dio, che permette di riconoscere
nellapropriavitail suo progetto e le vie misteriose attraverso cui S redizza;

- il processo di autoandis attraverso il quale S arriva a riconoscere i propri peccati, come
odacoli per il raggiungimento ddla feicitd, e la propria perenne debolezza che esige
I'abbandono totale dla misericordiadi Dio;

- il tono di preghiera e ringradamento a Dio, a cui tutto & dovuto, e larichiesta d |ettore di
contribuirvi;

- il bisogno di comunicare ad dtri la propria esperienza, perché rigpecchiandos in
anch'ess acquistino la stessa consgpevolezza e intrgprendano o stesso cammino.
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